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 :ملخصال
�ة مفیدة فكر�ا وفلسف�ا ومجتمع�ا على المستوى التفك�كي �طرح ال�حث مدى إمكان�ة إ�جاد مقار�ة إسلام

التشخ�صي لواقع الحال المتردي الذي تع�شه الأمة الإسلام�ة الیوم، وعلى المستوى التر�یبي �استخلاص 
واستنتاج بناء عل�ه مقار�ة أخرى بدیلة قادرة على إرجاع الأمة في المكان الذي ین�غي أن تكون عل�ه بین 

 الأمم.
�مكن تحقیق ذلك من وجهة نظر محمد أر�ون إلا �الاستفادة �ما قدمته التجر�ة الإنسان�ة من حصیلة لا 

معرف�ة مرتكزة على طرح قضا�ا ومسائل حدیثة ومعاصرة أثبتت نجاعتها عندما یتم التعامل معها �الطرق 
رة في إ�جاد مقار�ة إسلام�ة المنهج�ة المناس�ة. لهذا حددنا خمسة مسائل مهمة في الفكر الأر�وني نراها مؤث

العلمان�ة  -الأنسنة والدین -خ�ار الإسلام�ات التطب�ق�ة -مثمرة و�قوم علیها التحلیل في ال�حث هي: المنهج
العلاقة بین الدین والمجتمع. -والدین  

�ة.الس�مائ -لمنهج التار�خيا -لاستشراقا -لاميالتراث الإس -الوحي-الدین الإسلاميالكلمات المفتاح�ة:   
Abstract 
This research presents the possibility of finding an intellectually, philosophically, 
and socially useful Islamic approach at the diagnostic and deconstructive level of 
the deteriorating situation of the Islamic nation nowadays.  At the structural level 
by drawing and deducing, on which, another alternative approach is based, and 
can return the nation to the position it should be among the other nations.  
According to Arkoun, this can be realized by benefiting from the knowledge 
provided by the human experience based on raising modern issues that have 
proven their effectiveness when they are dealt with by appropriate methodological 
methods. Thus, five important issues in Arkounic thought have been identified. 
they are seen as influential in finding a fruitful Islamic approach. These issues 
are; the Curriculum, the choice of Applied Islamism, Humanism and Religion, 
Secularism and Religion and the relationship between religion and society.     
Keywords: Islamic religion, man, Orientalism, the transcendent mind, Islamic 
heritage, revelation, the historical approach.         
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 المقدمة:
 ومحتواه التحلیلي على ثلاثة 1یرتكز هذا ال�حث "قضا�ا مؤثرة في بلورة المقار�ة الإسلام�ة عند محمد أر�ون"

عناصر مهمة تعطي أهم�ة وق�مة للدراسة. العنصر الأول، یتمثل في اخت�ار قضا�ا محددة لها تأثیر في ح�اة 
الإنسان ولاس�ما في تشكل أفكاره ورؤ�ته. ذلك أن نوع�ة القضا�ا جزء مهم في تشخ�ص المشكلات التي 

حل والتحلیل المناسب لهذه المشكلات. إنها تعكس طب�عة التوجه �عاني منها المجتمع، ولها دور في إ�جاد ال
الفكري لل�احث، ومدى قر�ه و�عده من ملامسة الواقع المراد معالجته. العنصر الثاني، المقار�ة الإسلام�ة 

معطى لعب دوراً مهماً في مسیرة الدین الإسلامي وح�اة مجتمعاته. ونقصد �المقار�ة الإسلام�ة أوجه صور 
ار�ة في الفكر الإسلامي في صورتین: التقلید�ة وهي مكون مؤثر سل�اً وأخرى تشكلت بناء على التطور المق

التار�خي الذي حدث في الفكر الإسلامي. العنصر الثالث، وهو الجانب المؤطر للعنصر�ن الأولین عند 
عدید من العوامل، شخص�ة لها مكانتها، وخصوصیتها في الفكر الإسلامي الحدیث المفكر محمد أر�ون. 

اجتمعت في هذه الشخص�ة، تكو�نها التر�وي والفكري، وطب�عة العصر الذي وجد ف�ه وحالة الأمة، والتحد�ات 
 التي تواجهها، �ان لها دور في تحدید طب�عة التعاطي مع هذا الموضوع.

م�ة المترد�ة على جم�ع هناك على الأقل سب�ان، دفعانا لاخت�ار هذا الموضوع: الأول، هو حالة الأمة الإسلا
المستو�ات، ولاس�ما في المجال الفكري، وغ�اب المشروع القادر على انتشالها من حالة الأزمة التي تع�شها. 
ورغم �ثرة المشار�ع الإسلام�ة التي تطرح نفسها في الواقع، إلا إنه یلاحظ أنها لم تفلح في تحقیق ما تصبو 

الأمة من خلال الاستمرار في إنتاج أفكار ورؤى زادت من حدة إل�ه. بل أص�حت هذه الرؤى عبئاً على 
أزمتها. الثاني هو التحسس الدقیق لهذه الحالة عند المفكر الجزائري محمد أر�ون، وشجاعته في خوض 

معر�ة فكر�ة محفوفة �المخاطر على جم�ع المستو�ات، وسع�ه الدؤوب في تحدید أولو�ات القضا�ا، ودورها 
الأزمة، و�نتاجه في النها�ة مقار�ة إسلام�ة ر�ما تكون قادرة على تخف�ف حدة هذه الأزمة.في تحدید مظاهر   

لا �خفي هذا المفكر من خلال مؤلفاته وأ�حاثه، صعو�ة مهمته ورسالته، لجسامة حجم التحد�ات التي تواجهه 
ة القضا�ا التي أراد على المستو�ین الواقعي المتمثل في القیود المفروضة على الفكر، ولاس�ما في طب�ع

الخوض فیها، وحساسیتها الدین�ة، والصورة النمط�ة المترسخة في ذهن الإنسان الغر�ي. والآخر الفكري 
المتمثل في تحدید طب�عة المشروع القادر، على تخطى هذه الحالة التي تع�شها الأمة الإسلام�ة، القادر على 

ور في تقد�م نموذج مفید، و�ین ذلك التراكم التار�خي التراثي الجمع بین منطلقات الدین الإسلام�ة التي لها د
 الناتج من الحالة التفاعل�ة مع جملة الظروف المجتمع�ة له.
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تنوع القضا�ا التي تحسسها أر�ون في أ�حاثه ومؤلفاته، وتحدید دور �ل منها في المقار�ة، تعكس طب�عة 

ا طب�عة هذه القضا�ا التي ل�ست خاصة ض�قة تخص التفكیر لدى هذا المفكر التقدمي من جهة، وتحدد أ�ض
الإسلام وأهله بل تجاوز بها هذه الحدود، ل�صل بها إلى �عدها الإنساني، من خلال ر�ط تفاعل الإسلام في 

مسیرته التار�خ�ة لما جاء من قبله و�ما جاء من �عده من جهة أخرى. حالة التأزم التي �ع�شها الفكر 
خاصة عند المسلم، ولكن تعد حاله عامة عند أي إنسان، مرهونة فقط بتغییر الإسلامي هي ل�ست حالة 

مجموعة من الأسالیب الفكر�ة، ومجموعة من الممارسات المجتمع�ة ح�ال �ل ما �حدث حولنا، ومرهونة 
�مدى تغییر هذا العالم لنظرته ح�ال الإسلام وأهله، وأن �كون لهم دور إ�جابي �ساهم �إرجاع المقار�ة 

سلام�ة إلى دورها الفعال.الإ  
خاص�ة الانغلاق الفكري، من المسائل التي لعبت دوراً في تشكل قضا�ا غیر مناس�ة من حیث النوع�ة، ومن 
حیث الأولو�ة، بل هي انعكاس لحالة التفكیر السائدة، ومن ثم بدلاً من أن تكون عنصراً �ساهم في تشخ�ص 

الأمة و�ز�د من أزمتها. وحل المشكلة، أص�حت عاملاً یرهق �اهل حال   
هذا �عني أن طب�عة الإشكال�ة، التي �قوم علیها هذا ال�حث، تتعلق أولاً، بتحدید ماهي نوع�ة القضا�ا الواجب 

طرحها والتي تتعلق بتر�ی�ة المجتمعات الإسلام�ة وما تعان�ه من أزمة تهدد وجودها؟ ثان�اً، ماهي الطر�قة 
القضا�ا �أسلوب قادر على تشخ�ص الحالة، وا�جاد الرؤ�ة المناس�ة القادرة  الملائمة والقادرة على تحلیل هذه

على تجاوز حالة الأزمة التي تعاني منها الأمة؟ من المسائل المحور�ة، والتي نرى أن لها دوراً في تحدید 
ون له نظرة الجانبین المشار إلیهما سا�قا، ال�حث في مسألة المنهج. ماهي الطر�قة المنهج�ة التي جعلت أر�

نوع�ة مناس�ة مع العصر، الذي نع�ش ف�ه، وقادرة على الولوج إلى التار�خ لتشكل منهج تحلیلي له تأثیره 
ح�ال تحدید نوع�ة القضا�ا وأولو�تها؟ ما نراه في السابق وفي الرأي الغالب في هذا الاتجاه، ال�احث �قت�س 

ة مسیرة لصراعات التار�خ المتلاطمة، ولا دور له إلا منهج المعالجة من التار�خ. و�التالي أص�ح بدوره أدا 
التبر�ر لهذا الواقع. الإحساس الم�كر عند أر�ون لهذا المعطى دفعه إلى جعل المنهج من الأولو�ات الأولى 

التي تستوجب ال�حث فیها. دراسته، واهتمامه، �المنهج فرض عل�ه إعادة النظر في ال�حث في نوع�ة القضا�ا، 
تها حسب أهم�ة �ل منها في مشروعه الفكري، لتكون هناك مقار�ة إسلام�ة ناضجة ومثمرة لابد ومدى أولو�

من التساؤل عن طب�عة المشروع الملائمة لحالة ال�حث، على است�عاب المسار التار�خي للتراث، وللتطور 
التطب�ق�ة التي  الحادث لخبرات الإنسان الحدیثة. و�التالي لابد من ال�حث في قض�ة مشروع الإسلام�ات

نسوق فیها التساؤلات الآت�ة: ماهي دلالات هذا المشروع؟ وماهي الأس�اب التي جعلت محمد أر�ون ینادي 
�ه؟ وماهي مضامینه ودوره الفكري والعملي في تخل�ص الأمة من رهانات التأزم والتعثر؟ وما دوره في بلورة 
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ى التساؤل نحو مسائل أخرى أ�ضا مهمة، منها العلمان�ة المقار�ة الإسلام�ة؟ ال�حث في هذا الموضوع �قود إل

كفكرة مؤثرة على الدین. الك�ف�ة التي تعامل بها أر�ون مع هذه القض�ة الحساسة؟ وماهي الانتقادات الموجهة 
للمفهوم الغر�ي للعلمان�ة؟ وما طب�عة العلمان�ة المنشودة القادرة على �شف الحق�قة التار�خ�ة؟ وما دورها في 

دید المقار�ة الإسلام�ة؟ ثم ننتقل �التساؤل حول مسألة أخرى ذات أهم�ة �الغة في تشكل المقار�ة الإسلام�ة تح
ألا وهي الأنسنة. ماهي دلالات هذا المفهوم عند محمد أر�ون؟ وما مظاهرها وأنواعها؟ وما طب�عة تأثیرها في 

دة تساؤلات حول العلاقة بین الدین تشكل المقار�ة الإسلام�ة؟ محصلة الر�ط بین �ل ذلك هو طرح ع
والمجتمع. ما هي دلالات هذا المفهوم؟ ومدى إمكان�ة الجمع بینهما؟ وما طب�عة العلاقة بینهما؟ هل توازن�ه 

 أم أن أحدهما �ان على حساب الآخر؟             
�المنهج، و�سلط  ، نقترح خمسة م�احث. الم�حث الأول أسمیناهوالإشكال�اتلمعالجة �ل هذه التساؤلات، 

الضوء على المنهج �أهم�ة، و�مكون ودور في بلورة المقار�ة الإسلام�ة. وفي الم�حث الثاني الذي فضلنا 
تسمیته خ�ار الإسلام�ات التطب�ق�ة، بینا ف�ه أن أر�ون من خلال هذه الفكرة أستطاع تقد�م نموذج مغایر 

المجال. وفي الم�حث الثالث الموسوم دور العلمنة في  للمقار�ة التقلید�ة، والحدود التي وصل إلیها في هذا
المقار�ة الإسلام�ة، والذي یهتم بتب�ان أن العلمنة مشروع إنساني وجودي له دوره في الكشف عن الحق�قة 

التار�خ�ة. و�التالي لها دورها في تقد�م مقار�ة نموذج�ة للإسلام وتحدید حدود الالتقاء والاختلاف مع المفهوم 
.  وفي الم�حث الرا�ع الأنسنة والدین، حددنا ف�ه دلالاتها، وطب�عة مضمونها، ومدى تأثیرها عند الغر�ي

إدخالها في المقار�ة الإسلام�ة.  محصلة ما تم دراسته في الم�احث السا�قة، فرض علینا ضرورة إ�جاد 
ن مفاه�م فكر�ة مجردة إلى م�حث خامس حددناه العلاقة بین الدین المجتمع. إنها نقلة في تحلیل القضا�ا، م

إ�جاد ص�غ عمل�ة، تمس جوهر المشاكل في المقار�ة الإسلام�ة. ال�حث في طب�عة هذه العلاقة، �فتح الأفاق 
 للمشكلات المجتمع�ة التي تعاني منها المجتمعات، وال�حث �التحلیل والنقد عن الص�غ المناس�ة في التأمل. 

قل ثلاثة أهداف. الهدف الأول، فلسفي یوضح إلى أي حد �ان نسعى في هذا ال�حث إلى تحقیق على الأ
التأمل الفلسفي قادراً على التداخل مع الدیني المتمثل في المقار�ة الإسلام�ة. الهدف الثاني، تب�ان مدى قدرة 
المناهج والرؤى الفكر�ة الحدیثة على التعاطي �شكل مت�ادل مع الأطروحة الإسلام�ة. الهدف الثالث، تحدید 

طب�عة المقار�ة الإسلام�ة في فكر محمد أر�ون ومدى أثرها في تحر�ك الواقع التنظیري والعملي في 
 المجتمعات الإسلام�ة.

ینطلق هذا ال�حث، من فرض�ة افتقاد الأمة لمشروع ورؤ�ة، قادرة على انتشالها من حالة الأزمة التي تع�شها، 
ي لابد من استنفار �ل القدرات من خلال ال�حث عن �حیث تصل خطورتها إلى حد تهدید وجودها. و�التال
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رؤى مغایرة للواقع والتار�خ، مستفیدة من تجارب الإنسان العلم�ة، على مستوى المنهج والرؤ�ة، و�سقاطها على 

 الواقع التار�خي الإسلامي لإمكان�ة التقی�م والاستخلاص، مقار�ة ممكنة مثمرة مؤثرة في الواقع الإسلامي.
صفي التحلیلي �عتبر المنهج المستخدم في ال�حث. اخت�ارنا له �عود إلى طب�عة الموضوع الذي المنهج الو 

�عتمد على عنصر�ن مهمین هما: العنصر الكمي المتمثل في غزارة المعلومات التي یتمیز بها فكر محمد 
. اعتماد هذا المنهج أر�ون، ودفع مجمل هذ الكم الوفیر من المعلومات إلى ضرورة التفكیر والتأمل والتحلیل

 �عود لكونه الأكثر قدرة على بلورة رؤ�ة شاملة عن موضوع ال�حث.
المقار�ة الإسلام�ة، وشخص�ة محمد أر�ون، ثنائ�ة ل�ست من السهل الجمع بینهما، لخصوص�ة �ل منهما  

�ة للتفاعل في طب�عة تكو�نهما. التطور الذي حدث في إمكان�ات وخبرات المجتمع الإنساني، أوجد الإمكان
 بینهما، لإمكان�ة إ�جاد أطروحة مناس�ة للتحد�ات التي تواجهها الأمة الإسلام�ة.

 
 المنهج:

�عتبر المنهج في فكر محمد أر�ون أحد العوامل الحاسمة في بلورة المقار�ة الإسلام�ة. دوره یتمثل �كونه أداة 
ة تشكل مضمون المقار�ة الإسلام�ة في دراسة وتحلیل الأطروحة الإسلام�ة من جهة، و�ونه خاص�ة وصف

من جهة أخرى. بین �ل منهما، المنهج �أداة و�ملمح �شكل الأطروحة، تتجلى شخص�ة المفكر �عصر ظهر 
 ف�ه، و�خبرة ناتجة �فعل تجر�ته العلم�ة والفكر�ة.

ا الأمة، حالة الأمة ومأساتها �عدم قدرتها على مواجهة التحد�ات المعاصرة، تطلب من هذا المهتم �قضا�
ال�حث في الموضوع الدیني، ودوره وأثره في صیرورة هذه الحالة بوجه�ه الإ�جابي والسلبي، ومدى إمكان�ة 

 بلورة مقار�ة قادرة على مواجهة هذه التحد�ات والمحن. 
هذا الأمر �عني، من ناح�ة مبدئ�ة �حثه في الدین الإسلامي، لا ینطلق من �عد غیبي دیني أو من �عد مجرد 

فلسفي، �قدر ما هو �عد عملي إنساني اجتماعي، و�ون المعطي الدیني مكون من المكونات التفاعل�ة، 
ل�شكل لنا أطروحة وصفت �الإسلام�ة، لكن بها عدید من المكونات الأخرى. التعامل مع الأطروحة 

واك�ه من تطورات الإسلام�ة بهذه الطر�قة �عد تأثراً واضحاً لهذه الشخص�ة �العصر الذي ظهر ف�ه، وما 
 صاحبت ظهور الحداثة، تتعلق �إ�جاد مناهج حدیثة، تعید تقی�م الظاهرة الدین�ة.

وهكذا فإن العودة إلى الإنسان، �كونه المؤسس للطر�قة المنهج�ة، والمحدد للمقار�ة الإسلام�ة، مسألة مهمة 
الأمة، والمؤهلة والقادرة على تحدید  في فكر محمد أر�ون، �شرط ات�اعه للطرق العلم�ة القادرة على تحدید داء

 الدواء لها.

149



 م 2023ايرين ،عشرالثاني العدد  ،مجلة جامعة طبرق للعلوم الاجتماعية والإنسانية

 
�قول ال�احث  نور الدین رفاس في �حثه "القراءة المعاصرة للتراث في فكر محمد أر�ون": " إن مقار�ة قضا�ا 
ومشكلات التراث الإسلامي الكلاس�كي استدعت من محمد أر�ون إلى الوقوف على قض�ة المنهج، لأنه یرى 

الفكر الإسلامي هو افتقاده للآل�ات المنهج�ة في قراءة التراث، ومادام أن التراث  أن سبب نقص فاعل�ة
الإسلامي �قود �الضرورة إلى أصوله الأساس�ة المتعلقة �النص الدیني فإن هذا جعل محمد أر�ون �سعى إلى 

ل�ة أو التفسیر�ة. من محاولة ولوج التراث من زاو�ة تختلف عن المقار�ات المتعلقة �الدراسات الفقه�ة أو الأصو 
    2خلال استحداث استرات�ج�ة تأو�ل�ة تعتمد على المناهج الغر��ة الحدیثة وما �عدها."

لا �فوتنا التذ�یر في نفس الوقت، رغم اعتراف محمد أر�ون �الفضل للغرب في ظهور المنهج �أداة في 
ني خالص، الجم�ع �ان له دور في إ�جاده، التحلیل للمسائل الطب�ع�ة والإنسان�ة، إلا إنه �عتبره منتوج إنسا

�ما في ذلك تلك المجتمعات المنتم�ة للدین الإسلامي، من خلال مراحله المختلفة في التشكل. هذا �عني أن 
أفق هذا المفكر، یتجاوز الحدود الفكر�ة المرسومة من قبل المدرسة الغر��ة، ل�صل إلى أفق أرحب، ألا وهو 

الذي لا علاقة للون والعرق والدین �ه.ال�عد الحضاري الإنساني   
، تعتبر طرق مناهج استخدمها هذا المفكر في 3الألسن�ة، والتار�خ�ة، والأنثرو�ولوج�ا، وعلم النفس التار�خي

دراسته للظاهرة الدین�ة الإسلام�ة وتراثها، لتحلیلها وتفك�كها لعناصرها الأول�ة، لإعادة قراءتها �صورتها 
من واقعها �ما هي،  لتصح�ح تلك الصورة النمط�ة المؤثرة سل�اً في مسیرة الأمة والإنسان الحق�ق�ة المنطلقة 

و التقدم والتطور.في مسیرته نح   
نقطة الانطلاق، التي تجمع �ل هذه المناهج في الاستخدام، هي الشك الذي �عتمد على النقد لكل 

اث. إن هذا الممارسة للنقد لا �مكن أن تكون غا�ة الأطروحات التقلید�ة السائدة، والمؤسسة للإسلام �فكرة وتر 
في حد ذاتها لتهدم على ما هو مهدوم، لیز�د حال الأمة سوءاٍ ل�كون موقفاً یؤخذ على صاح�ه �ونه شخصاً 

 غیر سوى، حاله حال واقعه المجتمعي المر�ض.
لاهوت�ة والتفاسیر والتوار�خ من �قوم هذا النقد "على تفك�ك التر�ی�ات المعرف�ة للعقل التي تتضمن الأنظمة ال

أجل تحو�لها إلى ورشة عمل لا تهدأ، والعقلان�ة �ما �فهمها ل�ست سوى تر�ی�ة مؤقتة یتم تخطیها في ما �عد 
لكي �حل مكانها عقلان�ة أخرى أكثر توافقاً مع المعط�ات الجدیدة" إن النقد المقصود لا �قتصر الوقوف على 

ی�ات المعرف�ة التي أنتجت المعرفة، إنه لا یهدف الوصول إلى الحق�قة، و�نما موضوع ما �قدر ما �شمل التر�
ی�حث في إمكان�ة  المعرفة ذاتها من خلال تفك�ك البنى التي ترتكز علیها، أي العقل الدیني �حدد ذاته من 

م لمفهوم خلال انفتاحه على عقلان�ات متجددة، ولذلك نجد أر�ون لا یتوقف عند المستوى  السطحي أو العا
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النقد، و�نما �حاول أن �مارسه �شكل فعلي في قراءة التراث من خلال مراعاة خصوصیته الدین�ة 

   4وال�شر�ة،..."
إعادة النظر في الأداة أي المنهج، �قود �الضرورة إلى تحدید مواطن الخلل، تلك الأطروحات المتحكمة في 

رف�اً �ما هي، ول�س بتشكلها �الصورة، التي یر�دها أو مصیر المجتمعات الإسلام�ة، ومن ثم إعادة تشكلها مع
 یتمناها ال�احث.

تعدد صور المنهج المت�ع، �عود إلى تعدد القضا�ا، والتي تهدف إلى بلورة مقار�ة لمشروع إسلامي نهضوي. 
لق هذا ما �شیر إل�ه مخلوف �شیر في �حثه الموسوم" أر�ون: الأنسنة ونقد العقل الإسلامي" �قوله: " ینط

أر�ون في أطروحاته النقد�ة للفكر العر�ي الإسلامي من مفاه�م رئ�س�ة ثلاثة، تصدرت تقر��اً �ل دراساته و�ن 
كان ذلك �أشكال مختلفة وهي: الدین، الدولة، الدن�ا. و�غض النظر عن الرؤى المقارنة التي غال�اً ما نجدها 

ي الواسع إلا أنه عمد في المجال الإسلامي على في س�اق تحلیلاته للظاهرة الدین�ة �شكلها الأنثرو�ولوج
تحدیدها و�لورتها مفهوم�اً وصولا إلى أشكلتها، وهو �عتقد جازماً أنها تحتاج أكثر من غیرها إلى شرح وتفسیر 

 5داخل الفضاء الإسلامي انطلاقاً من الخطاب القرآني."
نها، �ستطرد ال�احث �قوله: " فغال�اً ما تذ�ر مع عن طب�عة العلاقة بین هذه المفاه�م الثلاثة، وآل�ة التفاعل بی

�عضها ال�عض أو �مضادات ل�عضها ال�عض، فالدین مذ�ور �مضاد للدن�ا والعكس صح�ح أ�ضا. وهكذا 
�شكل الخطاب القرآني ش�كة معنو�ة متكاملة من هذین المفهومین، بل أن هذه القوة المعنو�ة الخاصة 

ال تظهر بوضوح في الخطا�ات العر��ة والإسلام�ة المعاصرة." بل ین�غي العلم �التضاد بین الدین والدن�ا لا تز 
�أن التضاد الكائن بین الدین والدن�ا �شمل الدین والدولة أ�ضا، ضمن مق�اس أن الدولة أو الحكومة ل�ست إلا 

  6التجلي الس�اسي لكل ما �خص الدین والدن�ا في آن معاً.""
دة، مع قوة المفهوم الدنیوي بوجه�ه الواقعي في الح�اة و�رؤ�ة وموقف فكري، الحالة المفهوم�ة للدین السائ

أنتج نوعاً من الصراع المزمن بین �ل منهما. نت�جته أزمة شاملة في �ل نواحي الح�اة الاجتماع�ة، وعدم قدرة 
 الأمة على مواجهة التحد�ات التي �فرضها العصر. 

مجتمع الإسلامي، في واقعه الدیني والفكري والاجتماعي والثقافي، هذه الحالة المر��ة والمعقدة المشكلة لل
تستلزم منهجاً علم�اً متعدد الأوجه، قادر على الولوج إلیها لفهمها وتحلیلها، لتفك�كها من العناصر المكونة، 

عدة  المسؤولة عن إنتاج تناقضاتها وأزماتها المختلفة. " �شتمل هذا المنهج في مفهومه العام والكلي على
 للحق�قة، أما المستوى الثاني ف�كمن في التحلیل 7مستو�ات: المستوى الأول في التحلیل اللغوي والس�م�ائي

التار�خي الذي �كشف عن الحق�قة من خلال تحدیداتها اللغو�ة والس�م�ائ�ة، بینما �كمن المستوى الثالث في 
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�ة ومراكزها المختلفة. أما المستوى الرا�ع ف�كمن التحلیل الاجتماعي للحق�قة ومعرفة طب�عة العلائق الاجتماع

في دراسة الحق�قة من خلال ال�عد الأنثرو�ولوجي الذي �قارن الثقافات ال�شر�ة ف�ما بینها داخل المجتمع الواحد 
أو المجتمعات المختلفة. أما المستوى الخامس ف�كمن في المقار�ة الفلسف�ة التي تشتمل على �ل المستو�ات 

فتح�ط بها في مجال الأخلاق والثقافات وعلاقة الكائن �التار�خ والمجتمع وغیرها، أما في مستوى السا�قة 
التراث الدیني الإسلامي ف�ضاف مستوى آخر هو المستوى اللاهوتي وحسب أر�ون فإن الخطاب اللاهوتي 

دعاءات المس�قة أو لابد أن �أخذ �كل المستو�ات المنهج�ة للتحلیلات السا�قة التي تقف في نظره ضد الا
  8ال�قین�ات المغلقة. "

في إطاره العام، من حیث الدور الوظ�في للمنهج في المقار�ة الإسلام�ة، �مكن القول، �أن له وجهان: أحدهما 
سلبي والأخر إ�جابي. الأول، �عتمد على النقد للمقار�ة التقلید�ة اللاهوت�ة السائدة �مضمون و�منهج، أنتج 

ا الثاني، فهو من جهة، یتمثل في البدیل القادر على �شف ز�ف الواقع من خلال عدم و�رر وجودها. أم
قدرته على مواجهة التحد�ات التي تواجهها، ومن جهة أخرى، بلورة مقار�ة إسلام�ة تصح�ح�ة، أهملت �قصد 

 أو �غیر قصد، لتأخذ مكانها لتكون مؤثرة وفاعلة في ح�اة الأمة.  
في تحدیده للمقار�ة التقلید�ة اللاهوت�ة في طر�قة تشكلها، نجد للمستوى الأول، ال�عد اللغوي والس�م�ائي دوراً 

في تشكل الصورة التقلید�ة المفهوم�ة للأطروحة الإسلام�ة المسیرة للأمة الیوم. تثبیت النص، و��جاد فهم 
تشكل واقع جامد غیر قابل للتحول من حالة  وتأو�ل محدد له من خلال إضفاء صفة المقدس عل�ه، ساهم في

إلى أخرى. انتقال الخطاب من شفهي إلى �تابي، وظهور المدرسة النحو�ة والفقه�ة، أدى إلي تشكل مفهوم 
 لاهوتي للدین، لعب دوراً في تشكل المجتمع المسلم الذي نراه الیوم. 

ي، المساهم في بلورته الوحي، و�ین تلك القوى العلاقة وث�قة بین ه�منة ما �طلق عل�ه أر�ون �العقل المتعال
المتمكنة المتحكمة في ال�عد اللغوي الس�م�ائي، التي دخلت في منفعة ت�ادل�ة، من حیث بلورة هذا العقل 

المتعالي في الواقع، �شكل ح�اة، و�ین دخول هذا المجال اللغوي �منظم ومؤطر للح�اة لغة ومعنى. وهكذا 
وحة الدین�ة الإسلام�ة هذین ال�عدین المرت�طین المشكلین لها: عقل متعال مه�من �كتشف المتأمل في الأطر 

 �شرعن وجود الفكرة، ونص لغوي س�م�ائي محدد له في س�اق معین.
ما س�أتي ف�ما �عد من س�اقات أخرى من عوامل س�اس�ة وثقاف�ة وحضار�ة هي تا�عة لهذا المعطى للمفهوم 

مد �حمل صفة المقدس. الاحتواء هي الوسیلة المؤطرة والمبلورة لهذه الوحي المتعالي، مع وجود نص جا
الحالة، و�التالي �ل ما سیبرز ف�ما �عد لا �خرج عن هذا الإطار. هذه النت�جة هي المتحكمة حتى في تار�خنا 

 الإسلامي والذي یتسم �النمط�ة في أحداثه غیر القابلة للنقد و�عادة القراءة فیها.
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هجي المحدد، �عتبر نقطة ارتكاز لدى من �عتقدون من أنصار المدرسة التقلید�ة في التار�خ هذا الس�اق المن

والفقه الإسلامي. عند أر�ون صفة التجر�د التي تشكل هذه المقار�ة، هي نت�جة لحالة فكر�ة �ع�شها العصر، 
تحلیل الظروف واصطناع لواقع مجتمعي مسؤولة عنه عوامل تار�خ�ة محددة. و�التالي فهو یدعو إلى 

التار�خ�ة التي شكلت فیها هذه المفاه�م. لذلك �انت دعوته في أولى أعماله "تار�خ�ة الفكر العر�ي الإسلامي" 
عند �حثه لمسألة الإسلام والعلمنة: " ما الذي حدث �الض�ط حتى وصلنا إلى هنا؟ أي ما الذي حدث حتى 

الصورة المثال�ة اللا تار�خ�ة للتار�خ الإسلامي. �ان  تشكلت في الذاكرة الجماع�ة " في الوعي الجماعي هذه
التیولوجیون قد نسجوا حكا�ة مسلسلة للأحداث التي جرت منذ وفاة النبي مؤ�دین  ءالمؤرخون السا�قون والفقها

على شرع�ة الخل�فة الذي �ان عل�ه أن یتحمل مسؤول�ات النبي. هذا هو الاعتقاد السائد الذي فرض نفسه في 
م، �انت قد اكتسبت سلطتها فعل�ا و�القوة على أرض الواقع ول�س 661ا نجد تار�خ�ا أن الخلافة، �عد حین أنن

 9" (Un pouvoir du fait et non pas du droit) قانون�ا أو شرع�ا 
ال�عد الزمني التار�خي �أحداثه الس�اس�ة والدین�ة، وشكل الصراع ف�ه عامل مهم في تفسیر ما حدث. إنها 

ت تار�خ�ة لعبت دوراً في بلورة ما حدث، من مفاه�م دین�ة إسلام�ة تؤسس للأمة. المه�من على تفاعلا
السلطة هو العامل الحاسم فیها. وهذا ما نلاحظه في التار�خ الس�اسي الإسلامي وما یؤ�د عل�ه أر�ون في 

 العدید من مؤلفاته.
عامل أخر �ان مهملاً، یتمثل في الوجه  قادت هذه الخطوة المنهج�ة التار�خ�ة، إلى تسل�ط الضوء على

الاجتماعي للحق�قة. است�عاد هذا العامل �عود إلى أنه لم �كن صاحب الكلمة، في ذلك الوقت، أو من جاء 
�عده سائراً على نفس الخطى من أولو�اته، للخطورة التي �شكلها عل�ه في تغییر مجرى الأحداث لذلك یتم 

ال�عد، �فیل بتب�ان حقائق توضح لنا ما �ان وراء تشكل رؤى جامدة دین�ة تجاهله و��عاده. ال�حث في هذا 
 تقلید�ة متحكمة في حالة المجتمع الیوم. لذلك أعتمده أر�ون �منهج أسماه "التحلیل الاجتماعي للحق�قة". 

اصر اعتماد هذا المنهج �أداة تحلیل، �عني التعامل مع المجتمع �وحدة اجتماع�ة فاعلة، ومحدد لكل العن
الأخرى حتى تلك غیر الاجتماع�ة. غ�اب هذا الاعت�ار في دراسة المكون الإسلامي �بن�ة، شوه الحق�قة من 

خلال إهمال قوى فاعلة ومؤثرة في مصیر المجتمع ومفاه�مه الدین�ة والثقاف�ة. التر�ی�ة الس�سیولوج�ة 
ل ما �حدث، ودور ومساهمة في هذه الد�موغراف�ة، وطب�عة عادات وتقالید �ل منها، �شكل لها مواقف ح�ا

الأحداث المجتمع�ة. تعدد الأعراق، التي دخلت في الإسلام، فرض مفاه�م وأدخل رؤى ساهم في تشكل 
الرؤ�ة الإسلام�ة. ی�قى تحدید مدى الأثر الذي خلفه في الرؤ�ة للإسلام. ینحصر هدف أر�ون من إبراز هذا 

لأولى، تب�ان أثر العامل الاجتماعي في بلورة الرؤ�ة التقلید�ة المنهج الاجتماعي على الأقل في نقطتین: ا
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للدین، والثان�ة هي إبراز قوى اجتماع�ة مهمة وفاعلة، وضعت عمداً في الظل، �فعل قوى اجتماع�ة وس�اس�ة 

 ودین�ة، خوفا من تعرض مصالحها للخطر.
ذاته طر�قة ومنهج وهو العامل الغوص في هذا ال�عد الاجتماعي، أدى إلى اكتشاف عامل أخر مهم، وهو 

الأنثرو�ولوجي. إهمال هذا ال�عد أدي إلى إضعاف عنصر إنساني مهم في بلورة رؤ�ة أقرب للمجتمع 
والحق�قة، بل غ�ابها ساهم في بلورة رؤ�ة دین�ة وفكر�ة معزولة ومتعال�ة، ل�ست لها علاقة �الدین ورسالته، 

 الذي جاء تلب�ة لاحت�اجات وهموم الإنسان. 
تجاوز الدین الإسلامي للمعطى العرقي، فتح ال�اب لعنصر مهم في إثراء الخبرة الدین�ة والدنیو�ة، مما یؤدي 
إلى منتوج مناسب، �ستط�ع التغلب على أ�ة صعو�ات، وتحد�ات تواجه الأمة. إنه تغییر في شكل التر�ی�ة 

 الاجتماع�ة التي اتسمت �الأحاد�ة العرق�ة قبل ظهور الإسلام.
رغم هذه الخصوص�ة، التي جاء بها الإسلام �دین للناس �افة، إلا أن هذا المعطى أضعف دوره من خلال 

تهم�شه �حجج تیولوج�ة، مما أدى إلى فرض وجهة نظر معینة، �فعل البیئة الجغراف�ة، والتر�ی�ة الاجتماع�ة، 
في المفهوم الدیني ومشروعه. لذلك  صاحب السلطة الدین�ة والس�اس�ة. نت�جة �ل ذلك انغلاق أدى إلى انسداد

 یدعو أر�ون إلى التر�یز على هذا المعطى المنهجي، لفهم وتحلیل المقار�ة الإسلام�ة وأثرها في ح�اة الأمة. 
هذا التعدد والتنوع في المستو�ات المنهج�ة، فتح المجال إلى مستوى منهجي أخر مهم، یراه أر�ون �معطى 

الإسلام�ة، ال�عد الفكري الفلسفي وما �حتو�ه من أ�عاد ثقاف�ة وقضا�ا إنسان�ة �جب التر�یز عل�ه في الحالة 
ودین�ة. ظهور عدید من المدارس والمذاهب الفقه�ة والفلسف�ة الدین�ة المختلفة، التي تنم على اهتمام المنشغلین 

لك التار�خ.بهذا المجال �قضا�ا الدین وحال الأمة، تعد نماذج تعین ال�احث على فهم ما حدث في ذ  
تبني هذا المعطى �أسلوب تقی�مي للتراث الإسلامي وتار�خه، من شأنه مساعدتنا على تحدید مواطن الضعف 

 والقوة ف�ه. و�التالي قادر على بلورة مقار�ة ناضجة قادرة على فرض رؤ�ة جدیدة في المشروع الإسلامي.
ة السا�قة، لا �عني سوى شيء واحد في النظرة ر�ط تقی�م الظاهرة الدین�ة وتراثها �كل المستو�ات المنهج�

الأر�ون�ة، هو سمة الانفتاح في طرق تحلیل هذه المسألة منهج�اً، من خلال اعتماد �ل الطرق المنهج�ة 
الحدیثة. وهذا �عني استبدال المنهج الأحادي المنغلق، الذي ساهم في إ�جاد أطروحات غیر مناس�ة للمقار�ة 

لق إشكال�ات، عرقلت قدرة الأمة على مواجهة التحد�ات التي تواجهها.الدین�ة، مما أدى إلى خ  
إقحام المقار�ة �طرق منهج�ة مختلفة وحدیثة، لها خصوصیتها الإنسان�ة والعلم�ة، في أصل وجودها 

لاً ومضموناً، مما �ستلزم منهجاً ومضمونها، من شأنه أن یؤثر على طب�عة المقار�ة، التي لها خصوص�ة شك
لهذه المسألة. ندرك أن أر�ون، لا ی�حث في الدین �مبدأ إ�ماني، یؤسس على حقائق مبدئ�ة غیر قابلة  مناس�اً 
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للشك فیها، �قدر ما ی�حث في طر�قة الفهم الإنساني لهذه المسألة، وماهي العناصر التي شكلتها في الواقع 

ة. في هذا الجانب سؤال �فرض نفسه ومستوى التفاعل البیني لهذه العناصر المختلفة مع الإنسان �فرد وجماع
علینا وهو: إلى أي حد �صمد الدین �أسسه المبدئ�ة المرتكزة على القرآن والسنة في ظل اعتماد أل�ات الفهم 

 الإنساني �منهج في تفسیر وفهم الواقع والتار�خ؟ هذا ما سیتبین لنا في الم�احث القادمة.
ه المنهجي و�ین العناصر الأخرى المشكلة لمقار�ته الإسلام�ة، العلاقة وث�قة في فكر محمد أر�ون، بین خ�ار 

من خلال التر�یز على إبراز مكونات حدیثة لعبت دوراً في تأطیرها من حیث الشكل والمضمون. هذا ما 
 سنلاحظه في الم�احث القادمة. 

 خ�ار الإسلام�ات التطب�ق�ة:
ار المنهجي الذي یتسم �ال�عد الإنساني و�ین المحتوي العلاقة وث�قة في فكر محمد أر�ون بین الخ�           

 التي 10العام لمشروعه الإسلامي المتمثل في خ�ار ما �عد الحداثة المتمثل في مشروع الإسلام�ات التطب�ق�ة
 تعد مسألة أخرى مهمة ومؤثرة في بلورة المقار�ة الإسلام�ة.

هذا المصطلح ل�س فقط مفهوماً جدال�اً یناقض في تعر�فه لهذا الخ�ار �قول محمد أر�ون" في الواقع إن 
الإسلام�ات الكلاس�ك�ة (الاستشراق) التي �انت قد ولدت في القرن التاسع عشر في فرنسا على وجه 

الخصوص. �لنا �علم أن �تا�ات غز�رة قد تر�زت في ذلك الوقت حول الإسلام والمجتمعات الإسلام�ة. قام 
ون و�دار�ون �ولون�الون وت�شیر�ون وأساتذة جامعیون. مهما تكن الق�مة بهذه الكتا�ات أو الدراسات عسكر�

التثق�ف�ة لهذه الكتا�ات فإنها ت�قى مع ذلك تعكس جهد نظرة خارج�ة ورؤ�تها. إنها فوق ذلك متأثرة بنزعة 
عرق�ة مر�ز�ة مؤ�دة، مفهومة ضمن الوسط التار�خي الذي ولدت ف�ه. وحتى الدراسات الجامع�ة تس�ح في 

المح�ط العام لهذه العرق�ة المر�ز�ة، ذلك أن تفسیراتها وتحلیلاتها تعكس في الغالب رؤ�ة سلب�ة للإسلام. إننا 
نشهد الیوم ظهور نظرة جدیدة تأتي من داخل المجتمعات الإسلام�ة نفسها. هنا تكمن نقطة الانطلاق 

 11الإج�ار�ة للإسلام�ات التطب�ق�ة."
ارتكاز هذا الخ�ار الأساسي في المقار�ة الإسلام�ة لمحمد أر�ون على ما نلاحظه في هذا الاقت�اس،  

محور�ن: الأول، �قوم على النقد المنهجي لكل الأطروحات السائدة حول مفاه�م الإسلام، والتي على رأسها 
تها رؤ�ة الإسلام�ات الكلاس�ك�ة (الاستشراق). ارتكاز هذه الدراسات على مصادر، ومفاه�م تقلید�ة، وانتقائی

بتقد�م صورة نمط�ة تبین فیها عدم إمكان�ة دین الإسلام وأهله على مواك�ة العصر، ومواجهة تلك التحد�ات 
التي �فرضها العصر، ساهم في تأزم الحالة الإسلام�ة، وعدم إمكان�ة نهوضها، ل�كون لها دور في الح�اة 

ومضموناً. والثاني �قوم على الاستفادة من الإنسان�ة. إنه نقد شامل في المكونات المختلفة للأطروحة شكلاً 
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التطور الحاصل في العلوم الإنسان�ة، �إدخال الجانب الدیني �الجانب الاجتماعي التطب�قي. إنه إخضاع 

للحالة الدین�ة ومفاه�مها للتحلیل والتحقق، لإمكان�ة تخل�صها من مفاه�م �هنوت�ة وتیولوج�ة مشوهة، وغیر 
ورؤ�ة علم�ة، من شأنها أن تخلق، أسس �فیلة �خلق مجتمع خال من العقد  دق�قة للوصول إلى مفاه�م

 والتشوهات.
" إذ تستدیر هذه المجتمعات الإسلام�ة نحو ماضیها فإنها سوف تصطدم حتما بهذه الكتا�ات الاستشراف�ة 

تحصل المواجهة  م. وهكذاالمذ�ورة أنفا. هذه الكتا�ات التي أنتجت من قبل الآخر�ن و لا تزال تنتج حتى الیو 
التي لا �مكن لأي مجتمع إسلامي أن یتجنبها. ونظرا لتقدم ال�حث العلمي في العالم الغر�ي، فالمجتمعات 

الإسلام�ة تجد نفسها دائما تحت اله�منة المنهج�ة والأ�ستمولوج�ا للعلم الغر�ي. إن الإسلام�ات التطب�ق�ة تر�د 
لا تتخلص فقط في إنتاج الدراسات الموثقة والمحققة �ما �ان  أن تنتفض على هذه اله�منة . ذلك أن مهمتها

الاستشراق قد فعل سا�قاً، و�نما هي تر�د أ�ضا أن تأخذ على عاتقها مهمة طرح المشاكل الفعل�ة التي تعاني 
 منها المجتمعات الإسلام�ة ثم  محاولة حلها والس�طرة علیها من قبل المسار العلمي والمنهج�ة العلم�ة."

مشروع الإسلام�ات التطب�ق�ة عند أر�ون محاولة تقی�م وتحلیل نقدي للمقار�ة الإسلام�ة، التي أخذت شكلاً 12
تقلید�اً، المتصفة �الانغلاق والجمود، والمحتم�ة في وجودها �المقدس. إنه محاولة في الغوص في �نهها، 

ة عن حالة الواقع الاجتماعي للأمة. و��عاد عنها �ل ما �جعلها معطى جامداً، ینتج في رؤى ومفاه�م متعال�
إنه إزاحة لهذه الرؤى من حالة الظلام إلى النور، لتص�ح حالة ممكنة لل�حث والتحلیل و�عادة بلورة لرؤ�ة 

وقراءة علم�ة قادرة على  التعاطي الإ�جابي مع ما �عان�ه المجتمع من تحد�ات. " إن علم الإسلام�ات 
تخلي والنس�ان في الفكر الإسلامي الذي �ستمر في �بت أ�ة فكرة تنتمي التطب�قي هو علاج نقاط الضعف وال

إلى التار�خ�ة في تكو�ن العقیدة الإسلام�ة ووظائفها الواقع�ة الماد�ة. وقد �ان هدفي في هذه الدراسة هو نقل 
نقدیین داخل النقاش من إطاره الجدلي واللاهوتي العقائدي إلى مساحة مفتوحة من التار�خ والأنثرو�ولوج�ا ال

 13نموذج الإسلام
، وتأثره �أولئك 14لا ینكر أر�ون في �تا�اته ر�ط هذا الخ�ار(الإسلام�ات التطب�ق�ة) �علم الأناسة التطب�ق�ة
الكتاب الذین أسسوا هذا المشروع الذي أرتقى ف�ه المفكر الغر�ي في  مشروعه من رؤ�ة استعمار�ة القصد 

ال أرحب عرف �علم الأناسة الحدیث والمعاصر، الذي یهتم بدراسة منها الإخضاع واله�منة عل�ه إلى مج
لمغلوطة، المفروضة على مصیرهما، �فعل قوى الإنسان والمجتمع، من أجل إ�جاد قراءة تعالج المفاه�م ا

 امتلكت القوة الفكر�ة والدین�ة والس�اس�ة.
" 
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هذا التأثر لعب دوراً في طر�قة تحدیده المزدوج لمهمة الإسلام�ات التطب�ق�ة بدراسة �ل من التراث والحداثة. 

فالأول: تروم تقو�مه من أجل فرز ما هو معرفي في مما هو أیدیولوجي، أو �ع�ارة أوضح فرز ما هو 
ى إبراز إنجازات العلوم الإنسان�ة ومكتس�اتها، �ما تسعى إلى نقدها عقلاني مما هو خرافي. والثاني تقوم عل

  15و�ظهار  ثغراتها ابتداء من عصر الأنوار إلى عصر العولمة. فالتراث والحداثة عملیتان مترا�طتان.
وم هذه المهمة المزدوجة للإسلام التطب�قي هي التي تحدد الإطار العام لتوجه أر�ون ح�ال المسألة الدین�ة. تق

هذه الرؤ�ة  من جهة على وجوب خروج الأطروحة الإسلام�ة من محدداتها الذات�ة الض�قة المحددة لها 
لتخضع للتقی�م من علم الأد�ان المقارن، ومن جهة أخرى الاستفادة من الحصیلة المعرف�ة الإنسان�ة الحدیثة 

. عندها فقط تبرز لدینا معط�ات �فیلة ولاس�ما في المجال المنهجي العلمي في مستو�اته الإنسان�ة المختلفة
 �فهم الواقع وتحدید ملامح الحق�قة المغی�ة �فعل قوى أرادت ذلك. 

ینطلق محمد أر�ون في تحدیده لهذه الرؤ�ة من خلاله دعوته التي لم تنقطع لخ�ار الإسلام�ات التطب�ق�ة التي 
 حدد لها ما لا �قل عن أر�عة أهداف �مكن أن تحققها هي: 

الإسلام �فاعل�ة علم�ة داخل�ة للفكر الإسلامي و�فعال�ة علم�ة متضامنة مع الفكر المعاصر. دراسة  
والتشهیر المت�ادل. اللائقةاستبدال ال�حث العلمي المتضامن �مناخ   

خلق الظروف الملائمة لممارسة فكر إسلامي محرر من المحرمات العت�قة، والمیثولوج�ا ال�ال�ة ومحرر من  
ت الناشئة حدیثا.الأیدولوج�ا  

إعادة دمج ما �ان قد أعتبر معطى الوحي، أو الوحي الذي تلقى ص�اغة مشتقة ومتماسكة على ید علم 
 16اللاهوت.

المتأمل في هذه الأهداف، یدرك أن أر�ون أراد من هذا المشروع،  إخراج ما هو مقدس یبنى على الاعتقاد 
ل تلك المسائل المتعلقة بها  في الع�ادات والمعاملات، المبدئي ل�س فقط في قض�ة الإ�مان �ا�، بل �شم

حددت ف�ما �عد �فعل الفقه، إلى ما هو معقول، و�مكان�ة  المرء ف�ه أن �ختار وفق نظرته وتجر�ته، وما هو 
موافق معه .  و�ذلك �مكن القول �أن أر�ون قد دخل في مغامرة ل�ست �الهینة من جانبین: الأولى، تتعلق 

، �سبب التعقید الذي �شوب الأطروحة الإسلام�ة �عد هذا العمر الزمني الطو�ل من التشكل، من بثقل المهمة
ما هو دیني مقدس وتراثي، ساهم في تكو�نه فقهاء، ومنتمین لهذا الدین، والموقف الدیني الذي دفع ثمنه 

عند عامة الناس. و�ل  تضح�ات لم تنقطع عبر التار�خ. والثاني، هي مسألة الاعتقاد والانتماء الذي تشكل
ذلك هو الذي �فسر حجم النقد الذي �صل إلى مستوى عدم القبول لما �طرحه أر�ون من أفكار �شكل عام، 

 و�التحدید مشروعه �الإسلام�ات التطب�ق�ة.
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إبراز المنسي �قصد أو �غیر قصد، وتسل�ط الضوء تفك�كا وتحلیلا على اللامفكر ف�ه، من إعادة فهمه �صورة 

لتلك التي وضعت في المنطق التحر�م، �مسألة تار�خ�ة النص القرآني وتشكله، مسألة تار�خ مجموعات علم�ة 
الحدیث النبوي، الشروط التار�خ�ة والثقاف�ة لتشكل الشر�عة، مسألة الوحي، مسألة تحر�ف الكتا�ات المقدسة 

سلطة الدولة والقانون القضائي...هي  السا�قة على القرآن، مسألة خلق القرآن، مسألة الانتقال من الرمز�ة إلى
 الجوانب المشكلة لمحتوى الإسلام التطب�قي. 

محصلة هذا ال�حث لكل ذلك، هو تحدید أل�ة اشتغال العقل الإسلامي ، وتحدید الفارق بین �ل من الظاهرة 
والخطاب الإسلام�ة والظاهرة القرآن�ة، و�التالي الفارق في المواصفات بین �ل من الخطاب الإسلامي 

القرآني، للوصول إلى نت�جة مفادها، �أن في الإسلام هناك جانب إنساني لعب دورا في بلورة مفاه�مه 
ومحدداته، مما یبرر مشروع�ة الفحص المنطقي والنقدي له، لفهم تلك الآراء المشكلة للمنتمین إل�ه. نت�جة 

على تقی�م تلك الأطروحات التقلید�ة  كل ذلك من شأنه أن یرفع من مستوى تفكیر المسلم، ل�كون قادراً 
 المشكلة للإسلام الكلاس�كي بوجه�ه الإسلامي والاستشراق، لإمكان�ة التحرر من �ل ذلك.

�شیر حمروني  الك�سة في �حثه " الإسلام�ات التطب�ق�ة عند محمد أر�ون، معالم وأهداف" إلى ثلاثة أ�عاد  
وهي:  أولاً، �مشروع أ�ستمولوج�اً، ثان�اً �مشروع اصلاحي،  لخ�ار الإسلام�ات التطب�ق�ة  عند هذا المفكر

ثالثاً، �مشروع تنو�ري. ال�عد الأول، یتجلى في تحدید ال�عد المعرفي �نقطة انطلاق مهمة في تشخ�ص 
المقار�ة التقلید�ة وأوجه قصورها من جهة، و��جاد الص�غة الملائمة للواقع الذي ظهر ف�ه الدین الإسلامي من 

رى... أما ال�عد الثاني، فیتجسد  في ال�عد الإصلاحي لحال الدین والأمة و هو محور أساسي في جهة أخ
دعوته للإسلام�ات التطب�ق�ة... والإصلاح �عني جانبین مهمین على مستوى التحلیل في الفكر الأر�وني: 

أر�انه الأساس�ة. الثاني،  الأول، أن هذا المفكر یؤمن �الإسلام �حق�قة دین�ة �ستوجب الاعتقاد ف�ه من خلال
ما �عد تجلي هذه الأسس، استحدثت رؤى، أص�حت �فعل التار�خ جزءاً من الدین، مما أدى إلى ظهور أفكار 

كهنوت�ه بلورت الإسلام، ووضعته في مسار أخر، مع مرور الوقت، شكلت عائقاً أستوجب التدبر ف�ه 
 أما ال�عد الثالث، یتمثل 17و�صلاحه. إنه مشروع �حمل في ثنا�اه تنظیراً لوعي دیني یوفق بین الإ�مان والعقل.

في تحدید وجه هذا  الإصلاح ومضمونه.  إنه إح�اء للدین ل�كون تنو�راً،  وفاعلاً، ودافعاً للأمة ل�كون لها 
دور بین الأمم. هذا �عني علینا ال�حث على  اكتشاف الأدوات القادرة على إنقاذه من تلك الأطروحات التي 

ته  إلى  عهود الظلام، ومفاه�م الجهل والجاهل�ة. لتحقیق ذلك یدعو إلى استثمار التجر�ة الغر��ة في أرجع
العصر الحدیث، التي نجحت في إنتاج أدوات ومناهج علم�ة، تعتمد على العقل والتجر�ة في تقی�م الظاهرة 

، لإعادة الثقة في إمكان�اته. هذا الدین�ة، وتعتمد في الأساس على إعطاء مكانه للإنسان، وقدراته المختلفة
 �عني العودة إلى ص�اغة مفاه�م دین�ة أكثر دقة قادرة على التعامل مع العصر وما �ه من تحد�ات.
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               نت�جة تلازم هذه الأ�عاد، ما �طلق عل�ه أر�ون، في إحدى أعماله �العقل المنبثق الاستطلاعي

   la raison émergente �قبل الانفصال النهائي عما تلقاه من أعمال ومنظومات ومذاهب، ، الذي لا 
أنجزها العقل الدیني والعقل المیتافز�قي في الماضي، �شرط أن �عید النظر في جم�ع ما ورثناه ولا یزال ح�اً 
. أنه محصلة خبرة فلسف�ة،  ظهرت في الغرب ف�ما 18عاملاً في ح�اتنا المعاصرة، بل وفي إنتاج مستقبلنا.

رف ما �عد الحداثة، عند عدید الفلاسفة أهمهم بودر�اد، وج�مسون، و�لیوتار، وفیلسوف التفك�ك در�دا، �ع
الذي �عتبر المؤسس لفكر الانبثاق في فكر ما �عد الحداثة.  أر�ون أستثمر هذه الخبرة، وهذه الفكرة، ل�غیر 

، لإخراجه من المعنى الخاص الذي مصطلح ما �عد الحداثة إلى ما عرف لد�ه �العقل المنبثق الاستطلاعي
 عرف ف�ه مكان وزمان، إلى المعنى العام ل�خص الحالة الإنسان�ة �أسرها.

عن ماه�ة هذا العقل، �قر أر�ون، �أنه معطى إنساني فاعل ومبدع في آل�ة التعاطي مع القضا�ا المختلفة. 
جي. �عمل من خلال خبرة منهج�ة إنسان�ة، یتجاوز في تكو�نه الحیز الجغرافي والانتماء الاجتماعي والأیدیولو 

ساهم في تكو�نها مختلف الحضارات، من یونان�ة و�سلام�ة ومس�ح�ة، تقوم على عدم التسل�م �الم�ادئ إلا �عد 
 تمح�صها وتحلیلها، والتأكد من قدرتها على طرح وتحلیل القضا�ا لمعالجتها.

مد أر�ون، لكي نطبق علیها منهج�ات العقل الجدید " أن ساحة الفكر الإسلامي ملائمة جداً، �ما �قول مح
الذي یر�د أن ینبثق ولكي نعرف مدى مصداق�ة هذا العقل من خلال تطب�قه على تراث آخر غیر التراث 
الأور�ي. إن العقل الذي نحلم �ظهوره هو عقل تعددي، متعدد الأقطاب، متحرك، مقارن، انتهاكي، ثوري، 

�ال واسع، شمولي. إنه یهدف إلى مصاح�ة أخطار العولمة ووعودها في �ل تفك�كي، تر�یبي، تأملي، ذو خ
 .19الس�اقات الثقاف�ة الح�ة حال�اً ( أي في �ل الثقافات ال�شر�ة المعاصرة)"

میزاته هي التي تجعله مؤهلا لل�حث في قضا�ا الدین وتراثه، من خلال التر�یز على الوقائع التار�خ�ة 
رادات �هنوت�ة وس�اس�ة لعدم تماشیها مع مصالحها. هذا العقل الاستكشافي هو المثمرة، التي همشت �فعل إ

الذي �قوم �التفك�ك والتحلیل، و��عاد الجانب التعصبي والمنغلق عنها. إنه عقل نقدي مزدوج لكل من عقل 
 التقلید الإسلامي وللعقل الغر�ي المعادي للدین.

ه العقل المنبثق الاستكشافي، �ونه أداة منهج�ة ومضمون عبء مشروع الإسلام�ات التطب�ق�ة یتحمله و�ؤد�
فلسفي، �غیر الأولو�ات في المشروع الدیني، و�عدل المفاه�م من الدلالات، ومن حیث الأدوار لكل منها. نقد 
المسألة �عني تب�ان نقاط الضعف فیها، لإمكان�ة تجاوزها، و�التالي نس�انها، للإحلال محلها معط�ات أخرى، 

همشة ومنس�ة �قصد أو �غیر قصد، لتأخذ مكانها، ل�كون لها الأثر الإ�جابي ل�س فقط في المجتمع كانت م
الإسلامي بل أ�ضا في المجتمع الإنساني. ل�كون للفكرة دور إ�جابي في مسیرة الإنسان لابد أن تكون القواعد 
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ل تقدمي. عدم وجود هذه المشكلة في ح�اته تتصف �الحیو�ة والصیرورة لتنقله من حالة إلى أخرى �شك

 الخاص�ة، خلق في المجتمع أزمات مستمرة مما �عرض وجوده للخطر.
ما أعتبره ال�عض من النقاد حلم خ�الي، لا مكان له في ح�اة الأمة الإسلام�ة، عند أر�ون مشروع أمه، مهمة 

لام�ة. إنه مشروع تحق�قه هي رسالة الأمة �أسرها، لاس�ما أولئك ال�حاث وأصحاب الفكر في الأمة الإس
إصلاح أمه، من حالة الخطر المهدد لوجودها. و�التالي علینا استنفار �ل قوانا، لإنجاز هذا الاستحقاق، 

 لتعود للأمة مكانتها بین الأمم.
:الإسلام�ةدور العلمنة في المقار�ة   

ضرورة أن �كون له موقف تعتبر العلمنة والدین من المقار�ات المحرجة والملحة، والتي تتطلب من ال�احث 
ح�الها، لما لها من تأثیر في بلورة الموقف ح�ال المسألة الدین�ة. وما یز�د من عدم التوزان في هذا الموقف 

هو الدور الذي لعبته العلمنة، ور�ما وضعت ف�ه هذه المسألة، �اتخاذ موقف إ�عادي أو معادي للمسألة الدین�ة 
مع الحدیث. ما ترتب عن هذا الموقف، من إنكار تام للدین في الح�اة في الفكر الغر�ي عند تأس�سه للمجت

المجتمع�ة، وضع هذه المسألة، ومن ی�حث فیها، �حیث جعل لها صورة نمط�ة في طب�عة الدور المحدد 
للدین. أما السبب الثاني، الذي جعل محمد أر�ون �احثاً لهذه المسألة، هو إعادة تقی�مها ودراستها في موقفها 

ال الدین، ولاس�ما الإسلامي منه، من شأنه أن �كون لها  دور مخلص للأمة من حالة الأزمة التي ح�
 تع�شها.

أهم�ة قصوى لموضوع حاسم ك" الإسلام والعلمنة"؟ في الواقع  -داخل الإسلام�ات التطب�ق�ة -" لماذا نولي
لكي نحل هذه  -عاش�ة. ین�غيإن أهم�ة موضوع �هذا ل�ست علم�ة أو نظر�ة فحسب، و�نما هي ح�ات�ة وم

الق�ام �إعادة نقد مفهوم العلمنة، نقدا فلسف�اً �ما �انت قد استخدمت وط�قت في  –المشكلة في الإسلام 
فرنسا. في الواقع إن العلمنة ت�قى مسألة حاضرة ف�ما �خص العالم العر�ي والإسلامي �شكل عام. إنها، �ما 

ا في فرنسا أ�ضا. لكنها �الط�ع ملحة أكثر في أرض الإسلام، وذلك نعلم جمع�اً، مسألة لا تزال تطرح نفسه
من أجل تشكیل الدولة، �المعنى الحدیث لكلمة دولة. �ل القادة المسلمین: یتمنون تطب�قها في مجتمعاتهم ، 

  20ولذلك فهم �حاولون إدخال الأفكار الحدیثة إلى مجتمعات لا تزال عت�قة البنى واله�اكل في معظمها"
ط أر�ون بین مشروعه الأساسي (الإسلام�ات التطب�ق�ة) �العلمنة �أداة مهمة في تحقیق هذا المبتغى. یر�

ولكن العلمنة �مفهوم وفكرة معطى غیر مرغوب فیها في التراث الدیني �شكل عام والإسلامي على وجه 
ؤدي دورها على أكمل الخصوص. فلهذا یدعو إلى دراسة هذا المعطى، وتخل�صه من الشوائب العالقة �ه، لت

 وجه.
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ینطلق أر�ون في تحلیله لهذه المسألة، بتحدید أوجه القصور فیها من الجانبین الإسلامي والغر�ي. فالجانب 
الأول، المتمثل في الإسلامي إن الإطار النظري الفكري غائب تماماً. تنقصنا في الواقع المراجع التار�خ�ة 

علمنة قد طرحت نفسها داخل هذه المجتمعات الإسلام�ة. ینقصنا اللازمة، لكي نعرف ��ف �انت مشكلة ال
أ�ضا المراجع الفلسف�ة الملائمة. لإنجاز هذه المهمة، ذلك أن الإسلام لم �عرف أبداً في تار�خه تفكیراً فلسف�اً 

تعرف في  �طرح مسألة العلمنة �ما نفهمها  الیوم. هذا لا �عني �طب�عة الحال أن العلمنة لم تعش ح�اتنا أو لم
 بینما في الجانب الثاني، النموذج الغر�ي، تعامله مع هذا المفهوم من منطلق رد الفعل 21بیئات الإسلام.

للممارسات الكهنوت�ة للدین في العصور الوسطى، وما نتج عنها من ه�منة على إرادة الإنسان في �ل جوانب 
د�ة للدین، منها تلك الصورة النمط�ة المتشكلة ح�اته. هذه الحالة المأسو�ة أنتجت تصورات ورؤي ومواقف معا

 عن الإسلام وتراثه.
لذلك سعى أر�ون من خلال الكتابین "تار�خ�ة الفكر العر�ي الإسلامي"،  و"العلمنة والدین"، معالجة هذه 

ول أن المسألة. ر�ز في دراسته الأولى على الإسلام وتراثه، ومكانة العلمنة ف�ه، بینما في دراسته الثان�ة، حا
�عطى �عداً أكبر لهذه المسألة، لاس�ما منه النموذج الغر�ي، ل�عطي دلالة �أن العلمنة، مفهوم إنساني متجذر 

 في أعماق النفس ال�شر�ة.
ینطلق أر�ون في نظرته للعلمنة والدین من �ونهما مفهومین أ�عد ما �كونان عن الوضوح والبلورة، و�التالي 
. فقدان هذا 22فهما غیر فعالین. وما نقوله عنهما عادة لا �شكل خطا�اً علم�اً، و�نما هو خطاب اجتماعي
المعطى، �سبب الصراع الفكري والس�اسي والاجتماعي الاستقطابي، جعل هذا المفهوم �سیر في اتجاهات 

 أخرى، أفقدته معناه،  وجعلته تحت رحمة مفاه�م أیدیولوج�ة منغلقة لا تمجد إلا نفسها.
ونشأة ما نسم�ه �العلمنة الیوم فإنه  ین�غي علینا،  رصد مجموعة من الوقائع والأحداث  " لكي نتت�ع أصول

المتتال�ة التي جرت على أرض�ه المجتمعات ال�شر�ة، ثم رصد العلاقات المتشا�كة بین الشعب وط�قة رجال 
ساس�ة من لحظات الدین الأقل�ة �الضرورة. �ان الشعب متكلاً على هذه الط�قة الخاصة في �ل اللحظات الأ

وجوده. بدءاً من الولادة ( عمادة أو ختان) وحتى الموت مروراً �المدرسة والتعل�م والزواج والولادات التي تنتج 
  23عنه وهكذا... �ل هذه اللحظات الأساس�ة في الح�اة تحمل سمات التدخل الهائل لط�قة رجال الدین."

التت�ع والتحلیل التار�خي هما: الأول، معرفة وتحدید أس�اب  هدفان على الأقل أراد تحق�قهما  أر�ون من هذا
بروز هذا المفهوم �الصورة، التي نراها الیوم، من عدم وضوح لمفهومه، و�التالي تب�ان الدور السلبي الذي 
كون یؤد�ه فكر�اً وح�ات�اً. والثاني، وضع هذا المفهوم في مكانه الصح�ح، �عد تنقیته من الشوائب العالقة �ه، ل�

 له دور خلاق في انطلاق الإنسان، من خلال  معالجة �ل القضا�ا التي تشغله والتي منها الدین.
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لذلك �شیر أر�ون في �تا�ه "العلمنة والدین "إلى أن مسألة ظهور العلمنة رهانها یتجاوز مسألة ظهور 

بین العقل والإ�مان وأطرها العقلان�ة في الغرب( في البیئات المثقفة منه) ثم �ل الصراعات التي حصلت ما 
 24العمل�ة. والمسألة أعقد من ذلك �كثیر، وأوسع من ذلك �كثیر...

هذا �عني أن ر�ط وجود العلمنة ودورها في ح�اة المجتمعات �الحالة الدین�ة �صورها الكهنوت�ة، من شأنه أن 
ال�حث علیها في النفس  �عرقل الفهم الحق�قي للمعط�ات المتحكمة في مصیر الإنسان والتي منها الدین.

ال�شر�ة، وفي المكونات المجتمع�ة، وفي حالة الدین الأصل�ة قبل تأثره �المفاه�م المؤد لجة، من شأنه أن 
�حرك �شكل متوازن المعط�ات المبلورة للمنظومة الفكر�ة والمجتمع�ة لتخلق الفاعل�ة في المجتمع �شكل 

 حضاري.
وعلاقتها �الدین من خلال�عود إلى الإنسان في تفسیره للعلمنة  ما �سم�ه �الخاص�ة الأنترو�ولوج�ة لدى    

حاجات ودوافع متزامنة في إطارها تتجه نحو اتجاهین أساسیین مترا�طین أو مرتبتین متكاملتین:  -الإنسان
l'instance du désirالأولى هي مرت�ة الرغ�ة   مع �ل القوى الملحقة بها، والثان�ة هي خاص�ة إلحاح الفهم 

. حالة من التنافس بین هذه القدرات على المستوى الفردي L'exigence de l'intelligibilitéوالتعقل 
والمجتمعي هي التي تفسر جانب مهم من المفاه�م ال�ارزة المتحكمة في مصیر الإنسان منها علاقة العلمنة 

 �الدین.
لمام والوصف والتحلیل �ه. الإمكان�ة في إطار �حثه ودراسته للاتجاه الأول، لا ینكر أر�ون صعو�ة الإ

الوحیدة القادرة على فك جزء مهم من طلاسم هذه القدرة لدى الإنسان، ودورها في الح�اة، هو التحلیل النفسي، 
رغم تعدد مدارسه التي تصل إلى حد التناقض في رؤ�تها. تثیر هذه الغر�زة أو القدرة سلسلة من الرغ�ات، 

، وما نتج عنها من رؤى متعلقة بها عبر التار�خ، وصولاً إلى ما �طلق �الرغ�ة على رأسها الرغ�ة في الله
رغم هذا التفسیر النفسي المفید، إلا إنه یؤخذ عل�ه   25ال�س�طة المتمثلة في الأنجاب أو الغنى أو اله�منة.

قط على دور هذه حسب النظرة الأر�ون�ة، �انه �حمل صفة الاختزال�ة، �معنى إضفاء الطا�ع الدیني والغیبي ف
القدرة، �حیث لها شكل وحید محدد، مما أفرز حالة تنافس�ة صراع�ة مع قوى لا تقبل هذه النت�جة، منها 

ظهور العلمان�ة. محصلة �ل ذلك، تفسیر نمطي غیر قادر على الإلمام �كل ما هو قد حدث في الماضي 
عنه الاتجاه الثاني أو المرت�ة الثان�ة إلحاح  والحاضر �جوان�ه المختلفة. یواكب هذه القدرة الرغ�ة، وما نتج

الفهم والتعقل، التي هي خاص�ة جوهر�ة في الإنسان، وجدت لتعین الإنسان على مسألة الرغ�ة وما أنتجته. 
و�التالي وجدت هذه الحالة لما �طلق عل�ه أر�ون �اكتساب الإنسان حقه العمیق في المعرفة والفهم من خلال 

  تصنف العلمان�ة �كونها من نتائج هذه الملكة في تنافسها مع قدرة  الرغ�ة ونتائجها في 26نضاله الدؤوب.
 إطار نضال الإنسان المعرفي.
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الصراع بینهما قد یؤدي أح�اناً إلى غل�ة الأول على الثاني، مما یؤدي أن تقوم بدور التبر�ر لها، وما تصوغ 

ینة لها مصالح ومنافع فیها. هذه الوضع�ة هي التي من رؤي ظاهرها العقل وفي مضمونها الغر�زة، لفئة مع
تفسر الحال في الإسلام في إطاره العام �عد وفاة النبي. " �ان الوحي قد ترسخ على هیئة نظام معرفي مهمین 

تماماً. فالوحي إذ �أتي من الله فهو صح�ح، �امل، لا یناقش. إنه یتطلب شیئاً واحداً وحسب: التطبیق 
تار�خ�اً أن وجد أناس " هضموا هذا النظام المعرفي وتمثلوه وفسروه  �شكل "ارثوذ�سي"  الفوري. لقد حدث 

صارم، ثم ط�قوه �كل جبروت. هكذا تجمعت �ل الشروط الملائمة لتصف�ة إلحاح الفهم والتعقل أو على الأقل 
.  هذه الأل�ة تكررت في ظهور العلمان�ة �النموذج 27لض�ط هذا الإلحاح  وسجنه ضمن حدود لا یتعداها."

الغر�ي، رغم منطلقاتها المعرف�ة التصح�ح�ة للحالة التي س�قتها الأرثوذ�س�ة إلا أنه سرعان ما انحرفت عن 
مسارها، لتشكل مواقف متعال�ة مؤسسة على أحكاماً مس�قة لتشكل أحكام معاد�ة لكل ما یتعلق �الدین. وهذا 

 ما �طلق  أر�ون عل�ه �الموقف العلموني. 
حال یتغیر �مجرد تغلب الثان�ة (الحاح الفهم والتعقل) على الأولى قدرة الرغ�ة، �حیث تبرز رؤ�ة هذا ال 

عقلان�ة تعود �الأمور إلى نصابها، من خلال تبدل في الأسلوب المعرفي �فعل تفاعل إ�جابي مع الظروف 
والثالث للهجري، �ظهور المح�طة المجتمع�ة. وهذا ما حدث  عند المسلمین في الحق�ة من القرنین الثاني 

العدید من الشخص�ات التي أنجزت العدید من المؤلفات ذات الطا�ع العلماني. في هذا الإطار �شیر أر�ون 
إلي شخص�ة ابن المقفع وطر�قة عرضه لمشروع الدولة في الإسلام، من خلال رسالته المشهورة (الصحا�ة)، 

ولة في الإسلام في العصر الع�اسي. مجردة من ه�منة التي �عالج فیها �أسلوب ومنهج عقلاني مسألة الد
الأدلجة الكهنوت�ة، التي لا تضع في الحس�ان الاعت�ارات الأخرى المؤثرة في تكو�ن الدولة. إنه �شرح �ل ذلك 

حسب رؤ�ة أر�ون له، �كلمات وتعابیر وضع�ة تماماً دون الاستعانة �الفكرة الوهم�ة للقانون الدیني 
  هذه الرؤ�ة الس�اس�ة المفیدة والمتقدمة حسب أر�ون سرعان ما تم وأدها وضر�ها �قوله: " إن 28الإسلامي.

) �كل عنفه ومقتض�اته القاس�ة التي لا ترحم راح �حذف d Etat La raisonالعقل التدبیري للدولة (  
ذا العقل �ضر�ة واحدة تجارب وشهادات ذات ق�مة روح�ة لا تقدر بثمن. الشيء الأسوأ من ذلك هو أن ه

التدبیري راح یر�ب من عنده وحسب مصلحته شهادات أخرى تخص تشكیل القرآن مما أدى إلي نتائج خطیرة 
جداً. ذلك أن هذه العمل�ة راحت تشكل البنى العقل�ة والتصور�ة التي ستس�طر على وعي ملایین ال�شر منذ 

قصة ( قصة الخلافة). ین�غي ألا تغیب ذلك الحین وحتى یومنا هذا. هذا هو الرهان الذي �ح�ط �كل تلك ال
  29عن وعینا هذه النقطة الحاسمة."

نموذج أخر مهم، ظهر في الإسلام، �جسد فكرة العلمان�ة، ظهور المعتزلة التي هي جماعة عقلان�ة في 
طر�قة عرضها �منهج لقضا�ا محور�ة في الإسلام. ما �میزها واقع�ة انتمائها لكونها مرت�طة �الأطر 
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، وعدم تأثرها �البیئة الغیب�ة ال�ارزة، والمه�منة على الشخص�ة والجماعة، �فعل طب�عة 30الاجتماع�ة للمعرفة

العصر. حر�صة أن تعتمد مبدأ  ال�حث عن الحق�قة التار�خ�ة، التي بوجودها، حسب رؤ�ة أر�ون، �فیلة 
ر�ون �فكرة �شیر إلیها أبوضع المجتمع والأمة في نصابها. النقطة الأهم في فكر هذه الجماعة، والتي 

عقلان�ة متقدمة، هي دعوتها الشهیرة �أن القرآن مخلوق. " لقد وصل الأمر بهؤلاء المفكر�ن إلى حد طرح 
مشكلة ما دعوه " �القرآن المخلوق". إن مجرد اعترافهم �أن القرآن مخلوق، �مثل موقفا فر�دا اتجاه ظاهرة 

الثامن المیلادي. و�ان هذا الموقف  أو /لثاني الهجري الوحي، إنه �مثل موقف حداثة في عز القرن ا
التیو�ولوجي المبتكر الذي أتخذه المعتزلة �فتح حقلا معرف�ا جدیدا قادراً على تول�ه عقلان�ة نقد�ة مشابهة لتلك 

.  أهم�ة هذا الموقف، �فتح أفاق 31العقلان�ة التي شهدها الغرب الأور�ي بدءاً من القرن الثالث عشر..."
�ة جدیدة، �انت مهمشة في التحلیل والتفسیر محورها الإنسان �فرد وجماعة، تتمثل في ال�عد الثقافي معرف

واللغوي، مما ینقل ما �ان مفعولا إلى فاعل، ومؤثر إ�جا�اً في صیرورة المجتمع. إدخال هذین العنصر�ن أو 
الموحى بها. وذلك �عني أ�ضا أخذهما �عین الاعت�ار، في ما یتعلق �الجهد المبذول لاستملاك الرسالة 

 32الاعتراف �مسؤول�ة العقل ومساهمته في جهد الاستملاك هذا.

لا �كتفي أر�ون، في تب�ان دور العلمنة في المقار�ة الإسلام�ة عند هذ الحد، �حضورها الإ�جابي في التار�خ 
ة أخرى للعلمان�ة، المتمثل الإسلامي، بل �عتبر حتى ذلك الوجه السلبي للتار�خ، من خلال أحداثه، �مثل صور 

في فرض الإنسان لإرادته، أمام قوى تتحداه. یتجلى ذلك في طب�عة الصراع بین القوى الأرثوذ�س�ة للدین 
وقوى السلطة الس�اس�ة الحاكمة في المجتمع، التي یرمز إلیها بدولة الخلافة في أول تجلي لها. الس�ادة العل�ا، 

سلام من دور في تحدیدها، أعطى شرع�ة في تأس�س وجودها، ل�جتمع ولما للوحي، وشخص�ة محمد عل�ه ال
حولها، لتص�ح نقطة ارتكاز للمجتمع الإسلامي. وفاة النبي، وظهور قوى تنافس�ة، منها ما هو ملتزم �النموذج 

عبر التأس�سي الأول �الصورة الشفو�ة للقران، الأكثر تعبیرا على حالة المجتمع �مكوناته المجتمع�ة، وأخرى ت
عن اعت�ارات ومصالح إنسان�ة مختلفة ما هو فكري واقتصادي س�اسي. نت�جة هذا الصراع، تحكم السلطة في 

 المنظومة المجتمع�ة من خلال الدین. 
في تفسیره لهذه المسألة، وهذه الحالة التار�خ�ة، �قول  نورالدین رفاس، في �حثه "الخطاب الدیني وتأو�لاته 

للإسلام لا �مثل الإسلام الرسمي   الأیدیولوجين أنموذجا": " إن التوظ�ف محمد أر�و  -في الإسلام 
الحق�قي، و�نما هو صورة واقع�ة من تطور المسلمین تار�خ�ا، والدین الإسلامي لا �مكن  أن �فهم خارج 

والزمني التار�خ، فهو مرت�ط �أحداث الزمان والمكان و�تغیر بدوره بتغیرهما، من هنا �مكن الر�ط بین الروحي 
أو بین الدین و المجتمع. إن العلمنة في الإسلام متحققة تار�خ�ا، وهي لا تقتصر على التراث الإسلامي  

الكلاس�كي، بل تمتد إلى غا�ة الراهن التار�خي، فالحر�ات الإسلام�ة المعاصرة في توجهاتها المختلفة، تندرج 
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�انت ترفض العلمنة وتواجهها نظر�ا إلا أنها  ضمن تكملة التوجه العلماني بدون قصد م�اشر، لأنها و�ن

 .   33مندرجة ومنخرطة فیها عمل�اً."
بهذا التفسیر، أر�ون یبرر و�مهد لعمل�ة نقد، وتفك�ك، وتحلیل للتراث الدیني. محصلته الأهم، هي تثبیت فكرة 

ة �قوم على وضع حد العلمان�ة، �اعت�ارها فكرة جوهر�ة وأساس�ة في الحضارة الإنسان�ة. محور هذه العلم�
فاصل بین �ل من الوحي الذي لعب دوراً في تأس�س الحق�قة التار�خ�ة والثقة في إمكان�اته في الوصول إلیها، 

و�ین المضمون الموجه الذي شكله الإسلام الرسمي، المعتمد والمبني على ما �سم�ه "القراءات والتفاسیر( 
 . 34�الجمع)  التي حصلت لظاهرة الوحي"

بهذه العمل�ة العلم�ة، التي نقر �صعو�ة نت�جتها، هي عمل�ة التصح�ح والر�ط التار�خي بین الحقبتین  الق�ام
المشار إلیهما، مما �جعل من العلمان�ة معطى جوهري في المقار�ة الإسلام�ة. محور هذه العمل�ة ترتكز على 

 المه�منة، والسائدة في المجتمع، المتشكلة من النخ�ة التي 35الطر�قة المعرف�ة التقلید�ة  الدین�ة الأرثوذ�س�ة
تجید القراءة والكتا�ة ، وما لها من قدرات ذهن�ة في ص�اغة القرآن وتفسیره، و�ین السلطة الحاكمة في ذلك 

الوقت. النت�جة هو مشروع�ة لس�ادة عل�ا، تؤسس لنا مفهوماً دین�اً، یتماشى مع ظروفهم المعرف�ة والس�اس�ة، 
كم فیها هو الدین. ولكن العامل الحا  

ووجداننا ل�س فقط   أحاس�سناتغلغل المفهوم الأرثوذ�سي في جم�ع مفاصل الدولة وانتشاره أفق�اً " ل�خترق 
عن طر�ق اللغة، و�نما أ�ضاً عن طر�ق الشعائر والع�ادات. لهذا تص�ح جزءا من �ینونتنا وتكو�ننا  الجسدي 

ق والجذري ین�غي أن تحاول فهم بن�ة الساحة الدین�ة والطر�قة وجزأ من سلو�نا. على مثل هذا المستوى العمی
 .36 التي تمارس علیها دورها هذه الساحة في المجتمعات ال�شر�ة المختلفة."

ارتكاز الدین على هذه الرؤ�ة المختزلة، هي عمل�ة مجهدة للإسلام، لا تعبر عن صورته الحق�ق�ة.  و�التالي 
لا بد من تحر�ره من هذا الاختطاف التار�خي، الذي حدث له �فعل تحالف مجموعة قوى، لتتحرر معه 

 المفاه�م الجوهر�ة المهمة في ح�اة الإنسان التي منها العلمان�ة.  
لق�ام �عمل�ة النقد، ینطلق أر�ون إلى عمل�ة التحلیل، التي تقوم على تحدید العوامل الأساس�ة المشكلة �عد ا

للمقار�ة الدین�ة. بن�ة المجتمع لا �مكن أن تقوم على مقوم واحد فقط �الدین، بل یتشكل على مجموعة من 
ة، الساحة الس�اس�ة، الساحة الأسس، �حددها أر�ون �الخمسة حقول:  الساحة الفكر�ة، الساحة الدین�

الاقتصاد�ة، والساحة الثقاف�ة. وهذه الساحات الخمس تشكل �ل�ة الفضاء الاجتماعي التار�خي، الذي تقع 
على �اهلها مهمة قراءته. وهذه القراءة لا �مكن الق�ام بها على أحسن وجه إلا إذا ط�قنا علم التأو�ل في ما 

   37�خص فهم مجتمعات الكتاب: أي المجتمعات المتولدة أو المنتجة عن الكتاب: الموحى."
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دراسة هذه العوامل وتحلیلها هو الذي یؤدي إلى فهم ما هو واقع وما ین�غي أن �كون عل�ه. محصلة هذه 

الدراسة، تنتج لنا تحدید الك�ف�ة التي تشكلت فیها المقار�ة المسیرة لحالة المجتمع الیوم. إدراك ذلك، من شأنه 
وامل �استعادة دورها الفاعل من جدید، لیتم الر�ط بین ما جاء �ه الوحي مع ما نادت �ه من رؤى أن �عین للع

مثمرة العدید من الحر�ات الفكر�ة العقل�ة، ل�حدث التفعیل للنموذج الإسلامي الصح�ح، والتي من أهمها 
 العلمان�ة، لتلعب دورها في تشكل المقار�ة الإسلام�ة.  

لحقول الخمسة المشار إلیها ،و�لغاء أي أشكال من التراتب�ة فیها، القصد منها هو إعادة فكرة الفصل بین هذه ا
الاعت�ار لكل هذه العوامل، لتأخذ مكانها ودورها المؤثر الحق�قي، الذي غیب �فعل التحالف بین القوى 

 س�كشف لنا  والسلطة. إعطاء مكانة على مستوى التحلیل والدراسة للعامل الاقتصادي مثلاً  الأرثوذ�س�ة
حقائق ساهمت في بلورة الحق�قة التار�خ�ة. دون أن ننسى أهم�ة العامل الفكري والثقافي، الذي هو متعدد 
الصور في المجتمعات الإسلام�ة، حسب خصوص�ة �ل فئة أو جماعة. هذا التنوع في الفكر والثقافة مع 

ي الجانب الكمي في تشكل المقار�ة، ولكن غیرها من المقومات الأخرى، دون أدنى شك، لها أثر ل�س فقط ف
لها دور في أحداث نقلة نوع�ة، المتمثلة في أحداث تغیر في الأسالیب والطرق المعرف�ة، مما ینتج عن �ل 
ذلك تغییر في المفاه�م، محصلتها من جهة، إ�عاد المفهوم التقلیدي النمطي لكل من الدین والعلمنة، ومن 

لاني العلمي بین عصر القرآن الشفوي وما واكبها من تصورات فكر�ة مختلفة جهة أخرى، أحداث الر�ط العق
متماش�ة معها، و�ین ما حدث من تطور في المناهج والتصورات، والتي منها ما ذ�رناه في السابق 

 الإسلام�ات التطب�ق�ة.                           
یر العقل�ة، لأجل وضعها في مكانها المناسب، العلمان�ة هي أفق قادر أن �جمع �ل المعط�ات العقل�ة وغ

القادر على فهمها وفق التفسیر المناسب والملائم لظروفها. و�التالي من الإجحاف أن تكون �طرف مؤدلج له 
 جزء من الحق�قة قادر على الق�ام بهذه المهمة التار�خ�ة.

 
 دور الأنسنة في المقار�ة الإسلام�ة:

دى الأسس المؤثرة سل�اً في حالة تجاهلها في تشكل المقار�ة الدین�ة، والمؤثرة تعتبر الأنسنة عند أر�ون، إح
إ�جا�اً في حالة إتاحة المجال لها في لعب دورها في المجتمع في تحدید أل�ة التعاطي مع القضا�ا المصیر�ة 

في إطارها العام. للمجتمع، والتي أهمها الدین. فلسفة أر�ون تكاد تتحدد من خلال هذین المحور�ن الأساسیین 
الأول، ینطلق من تسل�ط الضوء على اله�منة الكهنوت�ة في التار�خ الإسلامي، و�التالي �عني طمس ال�عد 

الإنساني، و��عاده من خلال الشك المطلق في إمكاناته وقدراته، وعدم الاعتداد �ما ینتج من هذا الأداء 
الرؤ�ة المحددة للمجتمع. والثاني، ینطلق من التر�یز الإنساني والمجتمعي من معط�ات لها أثرها في بلورة 
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على فاعل�ة الأنسنة في تأثیرها الإ�جابي في تب�ان صورة الدین الحق�قي، المنطلق من المفهوم الصح�ح 

 للدین، من شخص�ة إنسان�ة واجتماع�ة سو�ة، قادره على التفاعل مع الدین �الشكل الإ�جابي.
أن سر اهتمام أر�ون �معطى الأنسنة �عود في جزء منه إلى تأثره �الفلسفة لا �مكن إنكار من حیث المبدأ 

الغر��ة، التي  هي أحدى عوامل نهضتها، �إعطائها مكانة لهذه المسألة، ل�كون لها دور في مختلف 
ه الاتجاهات السلب�ة والإ�جاب�ة. هذا لا �عني في نفس الوقت، قبوله المطلق لها وفق المفهوم، بل نلاحظ أن ل

 رؤ�ة تقی�م للطر�قة الغر��ة في تعاطیها مع هذا المفهوم.
الأنسنة عند أر�ون" هي تعر�ب للمصطلح الأور�ي   humanisme الذي �عني النزعة الإنسان�ة. فالأنسنة  

عنده تر�ز النظر في الاجتهادات الفكر�ة لتعقل الوضع ال�شري، وفتح أفاق جدیدة  لمعنى المساعي ال�شر�ة 
ر�خ، مع الوعي إن التار�خ صراع مستمر بین قوى ال�شر والعنف وقوى السلم والخیر والجمال لإنتاج التا

 38والمعرفة المنتقدة من الضلال."

یر�ز هذا النص، على ثلاث نقاط، من الممكن اعت�ارها، مكونات ذات طب�عة ثلاث�ة، تحدد مكون الأنسنة. 
لثان�ة، موضوعها الإنسان وحالته الاجتماع�ة المختلفة من الأولى، �ونها م�ادرة فكر�ة تعتمد على الاجتهاد، ا

بینها الدین، الثالثة، الأداة التي تقوم �عمل�ة التأمل هي العقل، و�التالي الصفة المجددة والغال�ة جوهر موضوع 
ه الأنسنة هو عقلنة واقع الإنسان. وهكذا اعتماد المبدأ العقلي �محور حاكم في ال�ق�ة جعله ی�حث عن مكان

 هذا المبدأ في التار�خ الإسلامي.
اهتمامه �المعطي الإنساني، وتر�یزه على العقلنة في تقی�م القضا�ا التي تشغل الإنسان منها الدین، یؤ�د 

الفكرة الشائعة عن فكر أر�ون، المتمثلة بتأثره �الغرب. هذا الموقف سرعان ما یتبدد، عندما نرى الاختلاف 
�ي أنتج هذه الفكرة لتقی�م ومن ثم �غیر بها في طر�قة التعامل بین �ل منهما ح�ال هذه المسألة. الموقف الغر 

واقعه. وهكذا من الممكن اعت�ار هذه الفكرة هي نتاج تطور فكري، نضج في العصر الحدیث عند عرق معین 
أو في جغراف�ا معینة هي المجتمعات الغر��ة. عند أر�ون مكونات الأنسنة هي ل�ست فكرة طارئة، بل هي 

ي مجمله، و�التالي تنفي  ف�ه صفة الخصوص�ة الجغراف�ة والعرق�ة. ما هو معطى أصیل للمجتمع الإنساني ف
ناقص هو تسل�ط الضوء التار�خي علیها في تار�خ الإنسان، و�عادة تقی�مها لتأخذ مكاناتها لتكون فاعلة في 

 مسیرة الإنسان.
م �س�طر عل�ه هي انتقال من عالم �س�طر عل�ه المقدس، إلى عال -في جوهرها - الأنسنة" إذا �انت 

الإنسان؛ فإن المشروع الذي دعا إل�ه محمد أر�ون، �قوم �الأساس على تحر�ر هذا الإنسان من �ل أشكال 
إلا �عد القطع مع �ل أشكال  –في نظره  -الاستلاب والت�ع�ة في علاقاته المختلفة، وهذا الأمر لن یتحقق

عند  -العصر الراهن،  بذلك �كون مشروع الأنسنة  المقدس، أو إعادة تأو�له �ما �جعله متماش�اً مع مقتض�ات
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مشروعا �ل�اً شاملاً، یلمس �ل جوانب ح�اة الإنسان،  ول�س مشروعاً جزئ�اً یر�ز على جانب  -أر�ون 

القط�عة معه، وفك الارت�اط �ه قد  أحداثو�همل جان�اً أخر، وعل�ه: فإن المقدس الذي تسعى الأنسنة إلى 
  39�كون مقدساً دین�اً، وقد �كون مقدساً س�اس�اً، وقد  �كون مقدساً  معرف�اً، وقد �كون مقدساً تار�خ�اً."

زعزعة المقدس فكرة حدیثة لها جان�ان في فكر أر�ون،  ین�غي أخذهما في الاعت�ار: الأول، عندما �كون 
ة تار�خ�ة، المقدس �لمة حق أر�د بها �اطل.  هالة وضعت فیها هذه الكلمة، �فعل تفاعلات غیب�ة وواقع�

نت�جتها القبول بها دون أي مبرر عقلي، مما ترتب علیها توج�ه الدین والمجتمع إلى مائلات مهددة لوجوده. 
والثاني، التعامل مع هذه المفردة من منطلق الخصومة والتنافس. وهذا ما شاع في الفكر الغر�ي، �ون أن 

لها، لكونهم متضرر�ن منها، مما برر الدعوة إلى  هذه الرؤ�ة التي فرضها هذا المقدس قید أولئك المناوئین
إلغائها من القاموس ال�شري. یلتقي الفر�قان �كونهما لا ی�حثان عن الحق�قة التار�خ�ة، وتحدید الخ�ط الرف�ع 

الفاصل بین ما هو إلهي وما هو إنساني. إخضاع هذا المفهوم للتقی�م �عني تخل�صها من الدور السلبي الذي 
ون الدین في حالة المجتمع.لع�ه في مضم  

من النتائج الأهم لهذا التقی�م، بروز الأنسنة ��عد �شكل ما �طلق عل�ه �العقل الإسلامي رغم ما �عتر�ه من 
عثرات نت�جة مساره التار�خي. الأنسنة ل�ست معطى طارئ في مسیرة الإنسان ولاس�ما المسلم منه. إنها مكون 

ل مظهر�ن: أحدهما سلبي، یتمثل �مجرد الانحراف عنها في المسار موجود في التار�خ الإسلامي من خلا
التار�خي، تأثر ال�عد الدیني والاجتماعي بدخولهما في أزمة. والأخر إ�جابي، یتجلى هذا المعطي في عدید 

 من المراحل التار�خ�ة.
هما الطر�ق الذي یؤدي بتحلیل وتفك�ك ونقد الأولى وتسل�ط الضوء على الثان�ة، التي تم أغفالها وتجاهلها، 

إلى تشیید هذا المرتكز المهم في المقار�ة الإسلام�ة. اله�منة الغیب�ة وتفاعلها مع معط�ات أخرى تار�خ�ة، 
منها الكهنوت ورجال السلطة، والفقه، مع أخرى أدت إلي إنكار و��عاد ال�عد الإنساني، و�براز ما هو لاهوتي 

هو روحي ومادي، وحدوث خلل في الأسس، التي تشكل ��ان الأمة.  وغیبي. نت�جته فقدان التوزان  بین ما
لا �مكن الخروج من هذه الحالة إلا �إعادة التوزان بینهما، �إعادة الاعت�ار للأنسنة لمكانتها، التي تم تغیبها 

ا �فعل رؤى إسلامو�ة. تصح�ح مسار التار�خ من خلال إعادة قراءته، و�براز ما �ان منس�ا ومتجاهلا. لهذ
�حدد أر�ون أر�ع مراحل تار�خ�ة، لعبت دورا في بلورة العقل الإسلامي. المرحلة الأولى هي مرحلة القرآن 

والتشكیل الأولى للفكر الإسلامي؛ المرحلة الثان�ة، مرحلة العصر الكلاس�كي، أي عصر العقلان�ة والازدهار 
راري والاجتراري ( أو ما یدعى �عصر العلمي والحضاري. المرحلة الثالثة مرحلة السكولاست�كي، �التك

الانحطاط)؛ المرحلة الرا�عة، مرحلة النهضة في القرن التاسع عشر وحتى الخمسینات من هذا القرن؛ وأض�ف 
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) و�الثورة 1970-1952أ�ضا مرحلة خامسة �مكن أن ندعوها �الثورة القوم�ة ( جمال عید الناصر  

 40الإسلام�ة 1970- حتى الیوم).
سان والمساحة التي أعطیت له في التأمل، هي المع�ار الذي �قاس �ه مدى وجود الأنسنة لد�ه. مكانة الإن

�التالي هو المع�ار الذي �ق�س ف�ه هذه المراحل التار�خ�ة. في المرحلة الأولى والتي أطلق علیها مرحلة 
تي تتسم بدعوة إلى التفكر ) ال767الي 622 أوللهجرة  150القرآن والبدا�ات التكو�ن�ة ( السنة الأولى وحتى

ف�ما حوله للوصول الخ�ار الأسلم. في وصفه لهذه المرحلة �قول أر�ون في �تا�ه " قضا�ا في نقد العقل 
الدیني" إلى " إن للعقل مكانة خاصة في النص القرآني ولا مثیل لها في �ل النصوص الإسلام�ة التي جاءت 

صة للقرآن والتي تختلف �ثیرا عن ص�غة الحدیث مثلاً، أو �تب �عده. وهذا عائد  إلى الص�اغة اللغو�ة الخا
.  وعن ممیزات وصفات هذا العقل القرآني �قول �انه عقل عملي 41الفقه أو علم الكلام أو الفلسفة...الخ"
   42تجر�بي ( أي یرد على الأحداث والمشاكل الناشئة من یوم لیوم ) إنه عقل ج�اش �غلي �ما الح�اة.

مرحلة التأس�س�ة �الدراسة والتحلیل  �فیل �استخلاص أسس إنسان�ة مهمة في طب�عة العلاقة هذه ال إخضاع
. وأولى أدوات التواصل بین الإنسان ور�ه هو اعتماد العقل �طر�قة في التواصل بین �ل منهما والانا الأنابین 

م�اشرة. ثمرة هذا الدور للعقل وما ینتج عنها من ملحقات حس�ة وحدس�ة نت�جتها تنظ�م العلاقة بینهما �صورة 
في هذه الحق�ة بروز المرحلة الثان�ة التي أطلق علیها محمد أر�ون مرحلة العصر الكلاس�كي الذي تشكلت 

ف�ه النزعة الإنسان�ة نظر�اً وعمل�اً. ساهمت في سطوع هذا ال�عد من خلال ظهور عدید الشخص�ات من 
علاقته من منطلق أن الدین جاء ل�صلح حال الإنسان لا أن أهمها التوحیدي التي أهتمت بهموم الإنسان و 

�جعله �ائساً �عاني و�لات الح�اة. إثارة قضا�ا فلسف�ة دین�ة والدعوة لمعالجتها �صورة عقل�ة لا نقل�ة والدخول 
 في صراع فكري مع قوى لها فهم تقلیدي للدین تؤمن �ان ال�عد الإنساني لا مكان له في الدین. و�ذلك الدخول

في عمل�ة حوار فلسفي مع الفكر الفلسفي الیوناني للاستفادة منه في بلورة رؤ�ة دین�ة متماش�ة مع الطب�عة 
الإنسان�ة والمعطى القرآني. إعطاء مكانة للإنسان وتحر�ر قدراته ساهم في ظهور نموذج حضاري إسلامي 

ءة ومنتجة ومفیدة.سادت ف�ه الق�م التي لطالما دعي إلیها من قوة وعزة لتص�ح أمه معطا  
ال�احث سعید عبیدي في �حثه الموسوم "الأنسنة وفك الارت�اط �المقدس في فكر محمد أر�ون" �حدد لد�ه 

. إنها الصور 43ثلاثة أنواع من الأنسنة هي أولا: الأنسنة الدین�ة  ثان�ا: الأنسنة الأدب�ة ثالثا: الأنسنة الفلسف�ة
ارة الإسلام�ة. أنها تجل�ات لقدرات الإنسان المختلفة التي لا �مكن المختلفة للأنسنة التي تجلت فیها الحض

اختزالها في رؤ�ة محددة. لعبت هذه الروى في فتح أفاق نت�جتها في النها�ة قدرة الإنسان على العطاء 
ي ین�ة إلا أن أر�ون لا ینكر الدور الذي لع�ه الدین فوالأبداع. رغم تقد�مه لل�عد الأنسوي  في الحالة الد

تأطیر الإنسان �فرد وجماعة. "فمصیره مرت�ط �التعال�م الإله�ة المنزلة : لأن الله هو الذي یرسم له حدود 
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فاعلیته المعرف�ة والأخلاق�ة، لذلك: نجد " الموقف الدیني لا �سمح إلا �ص�غة معینة من ص�غ الأنسنة، 

مؤلف هذا النظام على أساس إنه  داخل جدران النظام العقائدي الخاص �كل دین، وتقد�م ص�غة محصورة
 . ال�عد الأنسوي یتجلى في هذا النوع، من 44الإله المتعالي المليء �الن�ات الطی�ة والحسنة تجاه الإنسان"

خلال اعت�ار الإنسان �ر�یزة أساس�ة في المعطى  الدیني، وفي إمكان�ة اخت�ار أحد النجدین وفي الثقة �أن 
ینفع الإنسان. هذا المتعالي �أمن الطر�ق الذي  

رغم هذا الحضور للمتعالي في تأطیره لإنسانیته في الحضارة الإسلام�ة، إلا إنه برزت تجل�ات أكثر وضوحاً 
في ال�عد الإنساني في النوع الثاني الأنسنة الأدب�ة، التي ساهمت في إرساء العدید من الأفكار التي أثرها  في 

والمال في العهد الأموي والع�اسي. عدید  من �ملك السلطة مسیرة المجتمع الإسلامي. ازدهرت في أحضان
من الأد�اء والشعراء تر�وا أعمالاً تهتم �الإنسان �قضا�اه المصیر�ة. رغم هذا الدور الإنساني المهم إلا أن 

أر�ون لاحظ ف�ه اقتران هذا الأبداع والاهتمام �السلطة والمال، أعتبره لم �كن معبراً عن هموم الإنسان 
ق�ق�ة، لآنه �جاري الأمراء وما �ملكونه من مزا�ا. فلهذا أطلق علیها �الأنسنة الشكل�ة. �عني ذلك رغم الح

 منطلقلاتها الإنسان�ة إلا إنه لم تستطع الولوج إلى جوهر الإنسان ل�حدث الملائمة ف�ه بین الشكل والمضمون.
، التي تحمل في محتواها النموذجین السا�قین هذا الحال في الأنسنة، یتغیر في ما �سم�ه �الأنسنة الفلسف�ة  

، من حیث نوع�ة أهم�ة وجود عدید من المصادر، وعدد من القضا�ا المهمة، الأدب�ةالأنسنة الدین�ة والأنسة 
التي تحدد مصیر الأمة وعدید من الإبداعات الأدب�ة، التي لعبت دوراً في إبراز هذه الأ�عاد الإنسان�ة. قدرة 

ى الاحتواء �سبب �ون المشروع الفلسفي هو منتوج إنساني، من حیث إنه مصدر وآل�ة هذا النموذج عل
وغا�ة، جعله یتمیز عند أر�ون عن غیره. لهذا �صفها �قوله: " بنظر�ة فكر�ة أكثر صرامة، �ما تتمیز �ال�حث 

لحظة إعادة الثقة في القلق والأكثر منهج�ة، والأكثر تضامنا في  �حث حق�قة العالم والإنسان �الله" .  إنها 
قدرات الإنسان، القادرة على إنتاج منظومة فكر�ة متكاملة الأر�ان تجمع بین الأ�عاد الكون�ة والإنسان�ة 

والإله�ة. " تر�ز على الإنسان من حیث هو عقل مستقل ومسؤول أو في حالة تفاعل مع عقول إنسان�ة أخرى 
على أنها فلسفة المحایثة تعارض فلسفة التعالي والمفارقة:  ل�ست تلك التي تتخطى الدین: فهي لا تقدم نفسها

إنما تقارب المسألة الدین�ة �منهج�ة مقارنة الأد�ان، وتتجاوز التضاد بین المعرفة الدین�ة �منهج�ة مقارنة 
لمنتجة الأد�ان، وتتجاوز التضاد بین المعرفة الدین�ة المرتكزة على الإ�مان غیر النقدي، و�ین المعرفة العلم�ة ا

 45عن طر�ق العقل المستقل، وذلك هو الطر�ق إلى ما �سم�ه �الأنسنة الكون�ة."
هذا �عني، أن الإنسان أص�ح الیوم مؤهلا، إ�جاد مفهوم للأنسنة شامل، �اعتماده على منهج ذي منتوج 

عقلان�ة. ومن  إنساني، نت�جة لتراكم خبرات لمختلف الحضارات والد�انات، ل�عید تقی�م تار�خه وتجار�ه برؤ�ة
تلك التجر�ة الإسلام�ة برؤ�ة واع�ة وناضجة، تعتمد على النقد لتلك المفاه�م والتجارب المع�قة لفهم الإنسان 
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الحق�قي للدین، و�إبراز تلك التي همشت وصنفت من قبل تلك المفاه�م المس�طرة لا لأنها حق�ق�ة، ولكن لأنها 

ع من الخصومة معها، ولكن لتتحرر هذه المفاه�م، لتأخذ مكانها لها أس�اب قوة الفرض. هذا لا �عني، خلق نو 
 لتعید التوزان المفقود طوال هذه العقود.

في التار�خ الإسلامي نماذج فلسف�ة، ته�أت لها الظروف، وأنتجت أفكارا وأعمالا فتحت أفاقا، تعطي مكانة 
ل�كون فاعلا في مح�طه الدنیوي.  للإنسان المسلم الذي دجن �أفكار �هنوت�ة، أثرت على أدائه الدنیوي   

الأنسنة عند أر�ون، منطلق مهم ور�یزة مهمة في إعادة تقی�م الإسلام وتراثه لإمكان�ة الوصول ف�ه إلي مقار�ة 
قادرة على أن �عید له الاعت�ار، الذي فقد �فعل إرادة �شر�ة مقیدة، �جملة من المفاه�م المغلوطة المفروضة 

 من المفاعیل التار�خ�ة.
وهكذا یرفض أر�ون إمكان�ة الاخت�ار بین �ل منهما الأنسنة أو اللاهوت، على اعت�ار الإقرار �أحدهما �عني 
الإلغاء للأخر. وهذا ما حدث في التجارب السا�قة للإنسان�ة. و�التالي المكونان �ل منهما ضروري للآخر، 

السهل نیله، على اعت�ار الطب�عة بین  و�ل منهما مكمل للآخر. هذا الجمع بین الأثنین أمر معقد ل�س من
 القدرتین مختلفة جوهر�ا ، و�دراك حدود �ل منهما أ�ضا ل�س �الأمر الهین.

 تحدید العلاقة بین الدین والمجتمع:
تعتبر هذه المسألة العلاقة بین الدین والمجتمع من القضا�ا التي لعبت دوراً في تحدید طب�عة المقار�ة 

الإسلام�ة في فكر محمد أر�ون. تر�یزه على ذلك یرجع لإدراكه لأهمیتها التار�خ�ة منذ أن وجد المجتمع 
ها �إشكال�ة فكر�ة فلسف�ة �ظهور الإنساني، و�لورة الدین له  �ظهوره �معطى فاعل ومؤثر من جهة، و بروز 

المفاه�م الحدیثة في عصر الأنوار، من جهة أخرى. خصوص�ة �لتا الحقبتین، تبین بوضوح أهم�ة حاجة �ل 
منهما للآخر. فالدین لكي یتجسد وتتحول مفاه�مه إلى واقع في حاجة للمجتمع، وهذا الأخیر �حتاج إلى 

من الحاجات  الفرد�ة والمتطل�ات المجتمع�ة.متطلب الدین نت�جة لدوره في إش�اع لعدید   
تعددت المواقف عند المهتمین بهذه القض�ة، بتحدید أولو�ة �ل منهما، و�تحدید طب�عة العلاقة بینهما حسب 
الخلف�ة التي ینطلق منها ال�احث. فنظرة رجل الدین للمجتمع تختلف عن نظرة المنتمي للحداثة الذي �قدم 

تماعي، ل�كون هو الموضوع ل�ص�ح �ل ما �أتي �عده هو المحمول �ما في ذلك المعطى الإنساني والاج
 الدین.

ظهر أر�ون وهو یرى أمامه جملة من التجارب الإنسان�ة، ولاس�ما منها ما حدث في المجتمعات الغر��ة، التي 
�سار. خاضت غمار معر�ة في المفاه�م من تلك التي في أقصى ال�مین إلى أخرى ف�ما �عد في أقصى ال

، وجدت �فعل المفهوم التقلیدي 46أضف إلى ذلك، س�ادة مفاه�م �طلق أر�ون علیها أرثوذ�س�ة و�لاس�ك�ة
 للدین الإسلامي، ساهمت في تشكل مجتمع مشوه و متأزم.
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لهذا أهتم أر�ون بهذه الثنائ�ة بتحدید إطار عام لل�حث والدراسة وجب الوصول إل�ه هما: " إدراك نقص أو 

م�مات والاختزالات والتفسیرات الشائعة للإسلام التي یدعمها المسلمون أنفسهم والاختصاصیون خطورة  التع
  47الغر�یون معا. وفتح مجالات جدیدة للتفحص العلمي والتأمل  النقدي."

إنها دعوة أر�ون�ة ملحة للأمة،  بتسل�ط  الضوء على هذه المسألة ،لأهمیتها في بلورة مقار�ة إسلام�ة 
نه اعتراف منه بوجود خلل في طب�عة العلاقة بینهما في التراث الإسلامي، ولا �مكن تجاوز و�صلاح ملائمة. إ

ذلك إلا �إعادة النظر في المفاه�م التقلید�ة، من خلال استعمال مناهج تنتج لنا مقار�ات إصلاح�ة مفیدة في 
 طب�عة العلاقة بینهما.

المسألة هما اتجاهان. "الأول: یتمثل في الاتجاه الإسلامي المسؤول عن بلورة هذا الموقف المشوه ح�ال هذه 
التقلیدي الذي لم یتغیر قط منذ انتصار التعال�م القرآن�ة. وأما الثاني: فهو موقف الاستشراق  الذي �ختلف 
قلیلاً أو �ثیراً حسب ال�احثین. ولكن �كرس هو الأخر مجموعة من الفرض�ات والمسلمات التي ین�غي أن 

  48توضع  على محك المراجعة والنقد."
س�طرة فكرة الألوه�ة، المتحكمة في الكون والخالقة له من أعلى، الناتجة من طب�عة التفكیر السائد في البیئة 
التي ظهر فیها القرآن، هي المحددة في الاتجاه الأول. إنه نزول الكتاب أو الوحي من فوق إلي تحت، أو 

المجاز �فرض الرؤ�ة العمود�ة في تفكیر الإنسان ح�ال �ل ما یتعلق �ه. بلغة القرآن إنه التنز�ل. راح هذا 
والاجتماع�ة والس�اس�ة. الحق�قة في جوهرها لا �مكن إلا  الأخلاق�ةذلك استلزم نمطا هرم�ا في �ل المفاه�م 

ه. فتار�خ أن تكون مصدرها إلهي، وهو المحدد للطر�ق المت�ع لدین الله، و�التالي هو المشكل للإنسان وتار�خ
الإنسان هو تار�خ إله، مهمته إرسال الرسل لإرشاد الشعوب طر�ق الحق. نت�جة هذه الحالة، إنتاج إنسان 

ومجتمع غیبي، مسیر �قوى ورؤى خارجة عنه. هذه �عني، ما �شغل المجتمع من قضا�ا، وطب�عة المواقف 
اني، المشكل لمفهوم المجتمع الغیبي، فهو ح�ال هذه القضا�ا، لا علاقة لها بواقع المجتمع. أما الاتجاه الث

الاستشراقي وهو أر�عة اتجاهات عند أر�ون." الأول، �حاث متأثرون �المس�ح�ة. إنهم ی�الغون في أهم�ة 
العامل الدیني، و�رسخون الأ�عاد الایدلوج�ة والجدال�ة للأدب�ات البدعو�ة الإسلام�ة. الثاني، مؤلفون یتر�ون 

ث، و�توقفون عند تحلیل القوى الاجتماع�ة المتنافسة دون أن یتراجعوا عن فكرة أولو�ة المجتمعات نفسها تتحد
الاستلهام الدیني... الثالث، وهم نفر قلیل من ال�احثین �ط�قون المنهج المار�سي في دراسة المجتمعات 

المؤلفات المتر�زة  الإسلام�ة... أما الرا�ع،... �سبب الفقر المدقع للتفكیر النظري الذي تنطوي عل�ه معظم
على  المجال الإسلامي. وهذا �عود إلى مسألة الروا�ط العم�قة التي تر�ط ا�ستم�ائ�ا ما بین مختلف أنواع 

العلوم العر��ة الكلاس�ك�ة. لهذا ندعو إلى إعادة اجت�از الطر�ق من جدید، ومراجعة الأسالیب التي أدت إلى 
    49تكو�ن المعارف والممارسات السا�قة."
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طر�قة تعاطي فئة دین�ة معینة، حسب ظروفها الذات�ة تكو�نها الذهني، وظروفها الموضوع�ة من معطى 

اجتماعي وس�اسي، هو المسئول عن إبراز هذا المفهوم( العقل المتعالي ) المبلور لمفاه�م فوق�ة غیب�ة أحد 
غیب�ة. إنه أرث لا یتحمل مسئولیته  إفرازاتها المفهوم المجرد والغیبي للمجتمع الخاضع في وظ�فته لسلطة عل�ا

فقط هذا الاتجاه في الإسلام، بل هو موقف سابق دشنته الأد�ان، التي س�قته منها الیهود�ة والمس�ح�ة. إنه 
تواصل بین هذه المجموعات من الأد�ان، �سبب ملائمة هذا التوجه مع الظروف الموضوع�ة والذات�ة، التي 

 ظهر فیها هذا المفهوم.
ذا المفهوم، ظهرت ثنائ�ة متعارضه، س�كون لها أثرها في تر�ی�ة المجتمع ودوره. " إن تعقد  وخصو�ة نت�جة ه

المضامین والوظائف والغا�ات والمصائر الممكنة أو المحتملة التي أدخلها القرآن تصل إلى حد أن 
وف تشكل فضاءها المعنوي المجتمعات التي عاشت هذه الظاهرة ( الظاهرة التورات�ة والإنجیل�ة والقرآن�ة) س

ط�قا لتعارضات محور�ة تحرك الوجود ال�شري ضمن الإطار الأنطولوجي للمیثاق العظ�م. المیثاق هو العهد 
الذي �فوض الله عن طر�قة  جزءا من سلطته للإنسان جاعلا منه " خل�فته في الأرض"، لأن الإنسان هو 
 ، الخالق والمخلوق ، العابد والمعبود، 50المخلوق الوحید الذي قبل امتحان خدمة الخالق بدو ن أي شرط."

المقدس والدنیوي، الحلال والحرام، الخیر والشر، الغني والفقیر ثنائ�ات شكلت وجود المجتمع و�لورت 
 منظومته الق�م�ة.

 لا معنى لهذه الثنائ�ات بدون وجود س�ادة ذات مشروع�ة عل�ا مقدسة، تمتلك السلطة بتبر�ر دیني، تعمل على
تحقیق ما جاء في المشروع الدیني. مهمتها تجسید �ل ما جاء �ه الفقهاء �اسم الدین ظناً منهم أنهم �مثلون 

 حق�قة ما �أمر �ه الله في الكتاب والسنة.
احتواء الدین الإسلامي للمجتمع عند أر�ون، تشكل من خلال فترات تار�خ�ة مختلفة، هي لا تقل عن ثلاثة 

مثال�ة ومع�ار�ة وتجر�ب�ة. �ل منها لها خصوصیتها وفقا للظروف المح�طة بها. التفاعل س�اقات: تار�خ�ة 
ف�ما بینها من حیث نتائج �ل منها له تأثیر في الأخر. أر�ون في �حثه الس�ادة العل�ا... �حدد ثلاثة أوجه 

جاءت على أنقاض  ظهر فیها المجتمع الإسلامي. الس�اق الأول، یتمثل في ظهور الدعوة المحمد�ة،  التي
واقع س�اسي، واجتماعي سلطة التعصب القبلي هي الغال�ة، والصراع ف�ه والتنافس على المال والجاه هي 
صفته،  لتعلن تشكل إطار س�ادة جدید أساسه الوحي. " الهدف الأول للخطاب القرآني، �ان یتمثل في 

�م بدیل عنها ألا وهو المشروع�ة الفو قبل�ة زحزحة المشروع�ة القبل�ة أو العشائر�ة وتجاوزها عن طر�ق تقد
العابرة للق�ائل من جهة، ثم التوحید�ة دین�ا أي غیر المؤمنة بتعدد�ة الآلهة وع�ادة الأوثان �ما �ان سائدا في 

 .51قر�ش أنداك"
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عاملان مهمان ساهما في بلورة أساس س�ادي جدید للمجتمع، من وجهة نظر أر�ون، هما: العامل الأول،  

الوحي الذي خص �ه الرسول، والعامل الثاني، المهارات الشخص�ة المتنوعة للرسول في طر�قة التعاطي  قوة
مع ما �ان سائداً، من رفض للواقع، ودعوته �مختلف الطرق من فصاحة و��ان في اللغة ، وفن في التواصل 

تمع الإسلامي الذي ینادي �ه. مع مختلف شرائح المجتمع، و�دارة میدان�ة في تجسید هذه الأسس الجدیدة للمج  
هذا المخاض لم ینته عند هذا الحد، بل أنتقل إلى الس�اق الثاني فور وفاة رسول الله (صلعم)، من التأثیر 

الم�اشر للشخص�ة روح�ا وماد�ا إلى ال�حث عن بدائل أخرى تثبت الس�ادة  العل�ا الدین�ة في المجتمع، من 
الدین�ة المتمثلة في القرآن الكر�م والحدیث. نصوص استندت و�ررت  خلال ما �سم�ه أر�ون س�ادة النصوص

وجودها سلطة الخلافة حتى تكسب مشروعیتها في التأثیر على المجتمع واحتواءه. میلاد هذا التصور �ان 
عسیراً، حیت الرفض والصراع والاقتتال هي الحالة الأبرز في هذا الس�اق، ومقتل أهم الخلفاء إلا أحداها. 

وى المتر�صة بهذا المفهوم الجدید �انت حاضرة مما أعطى الانط�اع ال�عد الدنیوي  في تنافس مع أخرى الق
 ذات �عد روحي. 

بذور الصراع الكامنة في الس�اق الثاني هي التي أدت إلى الس�اق الثالث، تأثر المجتمع �المفهوم الدیني 
�ة والع�اس�ة. المرحلة الثالثة هي التي تشكلت فیها والذي تبلور ،من وجهة نظر أر�ون، في عهد الدولة الأمو 

المجتمع �صورة تناقض�ة �إفرازها أسس للمجتمع مفارقة مع الدین. " �عتقد إنه حدث انقلاب في المرتب�ة 
الأخلاق�ة الروح�ة، أدى إلى تقدم السلطة الس�اس�ة وتراجع الس�ادة العل�ا، حیث �قول" أما الدولة التي أسسها 

ومن �عدهم الع�اسیون فهي ولیدة العنف الدموي المحض (...) فقد حصل نوع من القلب أو العكس الأمو�ون 
للمرتب�ة الأخلاق�ة الروح�ة التي �انت سائدة في زمن النبي ( ص) (...) (حیث) أص�حت الأولو�ة للسلطة 

من قبل الفئة  الس�اس�ة القائمة على العنف لكي تفرض نظامها الاجتماعي والس�اسي المثبت والمرسخ
الاجتماع�ة المنتصرة والدولة �صفتها قوة ض�ط و�كراه وقسر سوف تستخدم ذروة الس�ادة العل�ا �مرجع�ة 

ضرور�ة من أجل تبر�ر سلطتها الس�اس�ة التي تنقصها في الأصل �ل شرع�ة ذات�ة أو حق�ق�ة " وهو ما 
 هذا �عني تجاوز لما �سم�ه أر�ون �الدین الحق�قي، 52عرف �التوازن بین الس�ادة العل�ا والسلطة الس�اس�ة."

الذي برز في العصر النبوي، أهم سماته وجود مجتمع متوازن بین الروحي والمادي، ل�حل محله مجتمع 
الإكراه والاستغلال للدین لمصالح دنیو�ة. هذا الانقلاب أنتج قوى مؤسسات�ة وفقه�ة، بلورت لرؤى وتفسیرات 

، مما أوجد مجتمع  مشتتا ومكبلا ومقیدا." لذلك هناك من �شیر من ال�احثین دین�ة ح�ال محددات المجتمع
�أن أر�ون لا �عتبر أن الشر�عة الإسلام�ة( التي هي ر�یزة المجتمع في وجوده) لها أصل إلهي وذلك �سبب 

ترت�ط  ما قامت �ه السلطات الس�اس�ة عبر التار�خ من عمل�ات خلع القداسة علیها وعلى أحكامها، فالشر�عة
�العمق �الدلالة المر�ز�ة." وما دامت الشر�عة هي التنظ�م ال�شري للدین واقع�ا فإن هذا الأمر لم �كن �شكل 
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عفوي برئ في تار�خ الإسلام و�نما من خلال توظ�ف الشر�عة توظ�فاً س�اس�اً خول للسلطة الس�اس�ة أن تخلع 
 53على نفسها المشروع�ة انطلاقاً من توظ�ف الشر�عة من أجل خدمة مصالحها وأغراضها وأهدافها الخاصة."
أستمر هذا الحال، وأنعكس في أشكال الصراع المذهبي والفكري، �ظهور قوى متعص�ة لنفسها حتى و�ن �اسم 

الدین، ل�شكل قوى متصارعة على جم�ع المستو�ات، لازالت تعاني منها الأمة لیومنا هذا. ما نراه من تعدد 
لفقه، ومجموعات دین�ة متعص�ة لا تقبل برأي الآخر، �ل ذلك سب�ه السلطة المه�منة في المذاهب وأخرى في ا

 على المجتمع �ما ف�ه الدین�ة منها، نت�جته قفل ل�اب الاجتهاد وس�ادة للرؤ�ة الأحاد�ة السلطو�ة الكهنوت�ة.
ج المستخدم نت�جة �ل  ذلك، ظهور مجتمع علیل ومر�ض، غیر قادر على تشخ�ص حالته، �سبب عقم المنه

وس�طرة الرؤ�ة الكهنوت�ة، مما جعله غیر قادر أ�ضا على تحدید أولو�اته، ومواجهة الأخطار التي تواجه. 
لهذا �انت دعوته لإعادة تقی�م العلاقة بین الدین والمجتمع، بدراسة ذلك من خلال التت�ع التار�خي للحالة، 

لإمكان�ة إعادة التوزان لهذه العلاقة. ولا �مكن أن �حدد  وماهي الحقب التار�خ�ة المؤثرة في مسار هذه العلاقة
ذلك إلا من خلال الاستفادة من تجارب الغیر، والاستفادة من المناهج الحدیثة، القادرة على الولوج في عمق 

 المجتمع ماض�اً وحاضراً، لتتمكن من تحدید أوجاع هذه المجتمعات في علاقتها �الدین.
قته في الدین، لا �كون إلا �جعل المجتمع یتحدث �مختلف مكوناته إصلاح حال المجتمع في علا

الاجتماع�ة، وطرق تعاطي �ل منهم مع المشروع الدیني الإسلامي. إهمال هذا المعطى هو الذي أدى إلى 
تجاهل تفاعلات وتجارب حدثت في التار�خ، أهم سمتها تقی�م �أسلوب عقلي محددات المجتمع الإسلامي، 

ا رؤى بدیلة توازن�ه في شكل العلاقة بین الدین والمجتمع. تحر�ر المجتمع من �ل القیود التي واقتراح محله
وجدت �فعل رؤى �شر�ة �مبررات دین�ة من خلال إعادة التقی�م، و��جاد الص�غة الفكر�ة الملائمة، التي تعطي 

منه �فعل قوى تمتلك القوة، المكانة لل�عد الاجتماعي والإنساني أن �عبر عن همومه وأوجاعه، التي صدرت 
لفرض إرادتها الفكر�ة والاجتماع�ة حتى و�ن �ان �مبرر دیني. إنه إعادة الدور المفید للدین وللمجتمع، الذي 

 �عطي دفعة للإنسان في تأكید وجوده، ل�كون إ�جاب�اً في مسیرته لا عائقاً في طموحه نحو التقدم.
مكن أن یتم إلا بتفك�ك العقد التي حدثت �فعل أحداث تار�خ�ة، ولتحقیق �ل ذلك  في الأمة الإسلام�ة لا �

وأص�حت ف�ما �عد هي المسؤولة عن ما هي �ه من معاناة للأمة من جهة، و�براز عدید من الرؤى، التي 
تمت محار�تها نت�جة مواقفها تخل�ص الأمة من هذه العقد، لإعادة حالة التوزان بین المجتمع ودینه من جهة 

ا مسئول�ة ثقیلة للمكلفین بهذه الرسالة، ولكن أر�ون �عده أمراً لابد منه إذا أردنا إصلاح حال الأمة.أخرى. إنه  
 الخاتمة:

 في نها�ة هذا ال�حث �مكن استنتاج العدید من النقاط التي �مكن تصن�فها في اتجاهین:
 أهم النقاط المستخلصة من ال�حث:
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.الإسلام�ةاستثمار أر�ون للعدید من القضا�ا الحدیثة ذات المنتوج الغر�ي في تقی�م المقار�ة    

�قوم هذا التقی�م على تشخ�ص حالة المقار�ة الإسلام�ة في صورتها التقلید�ة، بتحدید مكوناتها التار�خ�ة من 
المعاصر، وتوج�ه النقد لها من خلال تحدید العدید من القضا�ا الفكر�ة المجتمع�ة ذات الطا�ع الحدیث و 

 خلال تحدید أوجه القصور فیها من خلال الدور السلبي، الذي لعبته في تأز�م حالة الفكر الإسلامي.
محاولة أر�ون في تصور مقار�ة إسلام�ة جدیدة قادرة على تجاوز تحد�ات الحاضر الفكر�ة والمجتمع�ة. 

كر الإسلامي، �الاستغراق في الحاضر الإنساني بتقدمه تنطلق هذه المقار�ة، و�أسلوب غیر معتاد في الف
العلمي والفكري (تحدید قضا�ا إنسان�ة) عبر ما أسماه �التحدید ( �الأنسنة) المتجسدة ف�ما �سم�ه (�مشروع 
الإسلام�ات التطب�ق�ة)، �التوجه إلى الماضي عبر التار�خ، ل�شكل ملامح لمقار�ة جدیدة من شأنها إصلاح 

 الأمة.
ن المقار�ة المطروحة عند أر�ون،  تقوم على الوحى المنزل على الرسول، وعلى تفاعل القوى المهمشة مضمو 

الفكر�ة والمجتمع�ة، التي واكبت ظهور الإسلام وتراثه مع إضافة المحصلة الإ�جاب�ة لتجارب الإنسان عبر 
 مساره التار�خي.

واضح، أن تكون في مكوناتها قادرة على تجاوز  رغم انشغاله الدائم في هذه المقار�ة، إلا إنه حرص �شكل
أوجه القصور التي شابت قضا�ا الفكر الإنساني الحدیث، �معنى حرص أر�ون على إ�جاد مقار�ة مفیدة 

 ل�ست فقط للمسلمین بل للإنسان�ة جمعاء.
�م. و�التالي حرص أر�ون الدائم، في طر�قة تعامله مع المنتوج الفكري الغر�ي، على أنه تجر�ة خاضعة للتقی

 له نقاط تؤخذ عل�ه، ولكن في نفس الوقت هناك نقاط له، �مكن الاستفادة منها في بلورة المقار�ة الإسلام�ة.
 أهم المأخذ على رؤ�ة محمد أر�ون للمقار�ة الإسلام�ة:

طو�او�ة المقار�ة الإسلام�ة، التي �طرحها  �تصور، حیث أن ما نلاحظه ملامح عامة أكثر منه شيء 
د.محد  

ار�ة.النظرة الشمول�ة أنتجت انط�اعاً أیدیولوج�اً، أثر بدوره على طر�قة التعامل وال�حث في شكل المق  
اعتماد أر�ون على الخبرة الفكر�ة الغر��ة في تقی�مه للإسلام، ولاس�ما منه في المنهج، أنتج اقتطاع المناهج 

�سقطها على مجال مختلف تماما عن مجال والمفاه�م الغر��ة التشكل عن س�اقها التار�خي والمعرفي، و 
 تشكلها وظهورها، ولا �ضع شروطاً  لهذا الأسقاط أو النقل مما �جعله فعلا غیر مشروط.

تعدد وتنوع المناهج المستخدمة في تقی�م و�نتاج المقار�ة الإسلام�ة أثر سل�اً في إمكان�ة تحدید نوع�ة المقار�ة 
 المنشودة.
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ما هو مقدس وغیر مقدس.  فهو �قبل �الوحي الذي هو منزل على الرسول  عدم وضوح حدود التماس بین

ولكنه �سوقه في الس�اق التار�خي مع ما جاء ف�ما �عد من أحداث في التار�خ لها مكانتها،  وتأثیرها في 
 ص�غة المقار�ة المنشودة.

ضا�ا الأمة وتراثها ،علامة رغم �ل هذه التحفظات، ی�قى ما قدمه المفكر محمد أر�ون من انشغال واهتمام �ق
فارقة على ثراء وتنوع في الرؤى، الأمة الیوم في أشد الحاجة إلیها. و�ن ال�حث العلمي �وسیلة  وتعدد 

 الاتجاهات والرؤى لها دورها في معالجة  قضا�ا الأمة والنهوض بها.
 
 

 

 :قائمة الهوامش 

في بلدة تاور�رت م�مون �الجزائر وتوفى في �ار�س  1928نوفمبر  -1مفكر و�احث اكاد�مي جزائري، ولد في  محمد أر�ون  -1
. عاش في �نف عائلة فقیرة حیث �ان أبوه تاجرا في قر�ة عین الأر�عاء �القرب من وهران، المكان الذي 2010سبتمبر  14

لابتدائ�ة. ثم اتجه إلى وهران لاستكمال دراسته �المرحلة الثانو�ة في انطلق منه مسیرته التعل�م�ة في أولى مراحلها المرحلة ا
مدرسة فرنس�ة تعرف "�الآ�اء الب�ض الت�شیر�ة " لینتقل �عدها إلى المرحلة الجامع�ة في العاصمة �جامعة الجرائر حیث درس 

لدق�قة( الد�توراه) �جامعة السور�ون ب�ار�س الأدب العر�ي والقانون والفلسفة والجغراف�ا. وأنهى دراسته �حصوله  على الإجازة ا
. في نفس هذه الجامعة عین محمد أر�ون محاضرا في تار�خ الفكر الإسلامي والفلسفة في بدا�ة ح�اته 1969في الفلسفة عام 

.  وشغل منصب عضو مجلس إدارة �معهد الدراسات الإسلام�ة 1987-1986العلم�ة و�ذلك عین ��احث مرافق في  برلین 
عدید من الجامعات  2003إلى  1969زائرا. فمن سنة  أستاذالندن. العدید من الجامعات الغر��ة مكنته من أن �كون  في

، جامعة  برن ستون،  جامعة لوفان لا ن�ف، وجامعة  فیلادیلف�ا. أنجلوسالأمر�ك�ة أتاحت له هذه الفرصة منها جامعة لوس 
. للمفكر الجزائري العدید من المؤلفات 1995-1993ا جامعة أمستردام من العام و�ذلك في انجلترا جامعة أدنبره،  وفي هولند

الفكر  -تار�خ�ة الفكر العر�ي الإسلامي أو" نقد العقل الإسلامي" -وممارسة أصالةالإسلام  -: الفكر العر�يوالأ�حاث
العلمنة والدین: الإسلام، المس�ح�ة،  -ادالفكر الإسلامي : نقد واجته -الإسلام: الأخلاق والس�اسة -الإسلامي: قراءة علم�ة

الإسلام أور�ا الغرب، رهانات المعنى  -من ف�صل التفرقة إلى فصل المقال: أین هو الفكر الإسلامي المعاصر؟ -الغرب
ولي الفكر الأص  -قضا�ا في نقد العقل الدیني ��ف  نفهم الإسلام الیوم؟ -نزعة  الأنسنة في الفكر العر�ي -و�رادات اله�منة

من التفسیر  -معارك من أجل الأنسنة في الفكر الس�اقات الإسلام�ة -واستحالة التأصیل نحو تار�خ أخر للفكر الإسلامي
القرآن من التفسیر الموروث إلى تحلیل الخطاب  -هو المفكر الإسلامي المعاصر؟ أین -الموروث إلى تحلیل الخطاب الدیني

و�لى  فارح  /ar.wikipedia.org/wikiر إلى و�كبید�ا الموسوعة الحرة ، محمد أر�ون  أنظتار�خ الجماعات السر�ة.   -الدیني
، 2012مسرحي في �حثه" ح�اة محمد أر�ون: رحلة تفك�ك الس�اجات الدغمائ�ة، منتدى المؤرخون والفلاسفة"، 
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